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PapeZ Benedikt XVI.

OkrozZnica
BOG JE LJUBEZEN

DEUS CARITAS EST

Skofom, duhovnikom in diakonom,
Bogu posvecenim osebam in vsem vernik laikom
o krséanski ljubezni

UvoD

1.»Bog je ljubezen, zato tisti, ki zivi v ljubezni, zivi v Bogu in
Bog zivi v njem« (1 Jn 4,16). Te besede Prvega Janezovega pi-
sma izredno jasno izrazajo bistvo krs¢anske vere: krs¢ansko
podobo Boga pa tudi podobo ¢loveka in njegove poti, Ki iz tega
izhajata. Hkrati nam Janez v isti vrstici predstavi obrazec kr-
Scanske eksistence: »Mi smo spoznali ljubezen, Ki jo ima Bog
do nas, in verujemo vanjo« (prim. 4,16).

Mi smo verovali v bozjo ljubezen. Tako more kristjan izrazi-
ti temeljno odlocitev svojega zZivljenja. Na zacetku kristjanove-
ga bitja ni neka eti¢na odlocitev ali velika ideja, ampak srecanje
z nekim dogodkom, z neko Osebo, ki daje njegovemu Zzivljenju
novo obzorje in s tem njegovo odloc¢ilno usmeritev. V svojem
evangeliju je apostol Janez ta dogodek izrazil s temile beseda-
mi: »Bog je namrec svet tako vzljubil, da je dal svojega edino-
rojenega Sina, da bi vsak, kdor veruje vanj .., imel ve¢no
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zivljenje« (3,16). Z osredotocenjem na ljubezen je krsc¢anska
vera sprejela to, kar je bilo jedro izraelske vere, vendar je temu
jedru pridala novo globino in Sirino. Verni Izraelec namre¢ moli
vsak dan z besedami iz Pete Mojzesove kryjige, v katerih prizna-
va bistvo svojega Zivljenja: »Poslusaj, Izrael: Gospod je nas Bog,
Gospod edini! Ljubi Gospoda, svojega Boga, z vsem srcem in
vso duso in vso mogjo!« (6,4-5) Jezus je to zapoved ljubezni do
Boga povezal v eno zapoved z ljubeznijo do bliznjega, o kateri
beremo v Tretji Mojzesovi knjigi: »Ljubi svojega bliZnjega kakor
sam sebe« (19,18; prim. Mr 12,29-31). Ker nas je Bog prvi vzlju-
bil (prim. 1 Jn 4,10), ljubezen zdaj ni ve¢ zgolj neka »zapoveds,
ampak odgovor na dar ljubezni, s katero nam Bog prihaja na-
proti.

V svetu, v katerem z bozjim imenom povezujejo vcasih
mascevanje ali celo dolZznost sovrastva in nasilja, je to spo-
rocilo zelo pomembno in ima velik praktic¢en pomen. Zaradi
tega bi rad v svoji prvi okroznici govoril o [jubezni, s katero
nas Bog obdarja, mi pa jo moramo posredovati drugim. S tem
sta Ze nakazana oba velika, med seboj tesno povezana dela
te okroznice. Prvi bo imel bolj abstraktno teoreti¢ni znacaj,
ker nameravam s tem - ob zacetku svoje papeske sluzbe -
pojasniti nekatere bistvene vidike te ljubezni, ki jo Bog po-
darja ¢loveku skrivnostno in popolnoma zastonjsko. Hkrati
bi rad pokazal na notranjo povezavo med bozjo ljubeznijo in
resni¢nostjo ¢loveske ljubezni. Drugi del bo bolj konkretnega
znacaja, ker naj bi obravnaval izpolnjevanje zapovedi ljubez-
ni do bliZznjega v cerkvenem obcestvu. VpraSanje je zelo ob-
sezno, zato izérpna obravnava presega namen te okroznice.
Moja Zelja je, osredotociti se na nekatere temeljne postavke,
da bi tako v svetu vzbudil novo zavzetost za konkreten ¢love-
Ski odgovor na bozjo ljubezen.



Prvi del

EDINOST LJUBEZNI V STVARJENJU
IN V ZGODOVINI ODRESENJA

Jezikovni problem

2. Bozja ljubezen do nas je temeljno zivljenjsko dejstvo in
zastavlja odlocilna vprasanja o tem, kdo je Bog in kdo smo mi.
Glede tega vprasanja naletimo najprej na jezikovni problem.
Beseda »ljubezens je danes najbolj rabljena in tudi najbolj zlo-
rabljena beseda; dajemo ji namre¢ zelo razlicne pomene. Ce-
prav je téma te okrozZnice osredoto¢ena na vprasanje razume-
vanja in izvajanja ljubezni v Svetem pismu in v cerkvenem
izroc¢ilu, ne moremo iti kar tako mimo tega, kaj ta beseda izraza
v razli¢nih kulturah in v sedanji jezikovni praksi.

Spomnimo se najprej na mnogovrstni pomen besede »lju-
bezen« Govorimo o ljubezni do domovine, o ljubezni do pokli-
ca, o ljubezni med prijatelji, o ljubezni do dela, o ljubezni med
starsi in njihovimi otroki, med brati in sestrami ter sorodniki,
o ljubezni do bliZznjega in o ljubezni do Boga. V tem celotnem
mnogovrsinem pomenu pa se vendar zdi ljubezen med mozem
in Zeno, v kateri se telo in duSa nelo¢ljivo stikata in v kateri se
¢loveku poraja obljuba nepremagljive srece, kot pratip ljubez-
ni v pravem pomenu besede, ob kateri na prvi pogled zbledijo
vse druge oblike ljubezni. Postavlja se vprasanje: ali spadajo
vse te oblike ljubezni vendarle na neki nacin skupaj, in, ali je
ljubezen - Kkljub vsej svoji raznolikosti — pravzaprav eno ali pa
uporabljamo isto besedo za popolnoma razlicne stvarnosti?

»Eros« in »agape« — razlika in enotnost
3. Ljubezen med mozem in Zeno, Ki ne izhaja iz misljenja in
hotenja, ampak ¢loveka tako reko¢ presega, so stari Grki ime-

novali eros. Omenimo, da Stara zaveza besedo eros uporablja
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le dvakrat, medtem ko je Nova zaveza sploh ne uporablja. Od
treh grskih besed za ljubezen - eros, philia (prijateljska ljube-
zen) in agape — so novozavezni spisi dajali prednost zadnji,
medtem ko je bila v gr§ki jezikovni rabi ta potisnjena ¢isto ob
stran. Pojem prijateljske ljubezni (philia) se vJanezovem evan-
geliju uveljavi in v svojem pomenu poglobi, da izrazi odnos
medJezusom in njegovimi apostoli. To jezikovno zapostavljanje
erosain novo gledanje na ljubezen, ki se izraza v besedi agape,
kaze v kr§éanstvu nedvomno na nekaj bistveno novega glede
razumevanja ljubezni. V kritiki krS¢anstva, ki je od razsvetljen-
stva dalje vedno bolj narascala, je bila ta novost vseskozi ne-
gativno ovrednotena. Friedrich Nietzsche je menil, da je krs¢an-
stvo dalo erosu piti strup; ta sicer zaradi tega ni umrl, ampak
se je pokvaril.! S tem je nemski filozof izrazil zelo razSirjeno
prepricanje: ali nam kr§¢anstvo s svojimi zapovedmi in prepo-
vedmi ne zagreni tega, kar je najlepse v zivljenju? Ali ne postav-
lja prepovedi prav tam, kjer nam od Boga namenjeno veselje
ponuja sreco, ki nam daje predokus necesa bozanskega?

4.Toda ali je res tako? Je krS¢anstvo v resnici unicilo eros?
Poglejmo v predkrscanski svet. Grki so podobno kot v drugih
kulturah gledali v erosu predvsem pijanost (opojnost), premo¢
nad razumomn, ki izhaja iz »boZje norostis, ki cloveka izvlece iz
stiske njegovega bivanja in mu v tem stanju v bozji moc¢i omo-
goci uzivanje najvecje blaZenosti. Vse druge moc¢i med nebom
in zemljo se pojavljajo kot drugovrstne. »Ljubezen vse prema-
ga« (*Omniavincit amor), pravi Vergil v Bucolici. In dodaja:»Vdaj-
mo se tudi mi ljubezni« (»Et nos cedamus amori«.? V razli¢cnih
verstvih se je ta miselnost izrazala v obliki kultov rodovitnosti,
h katerim je spadala tudi »sveta« prostitucija, ki je bila razsir-
jena v mnogih templjih. Eros so torej ¢astili kot boZjo mo¢, kot
zdruzitev z bozanskim.

Stara zaveza se je z vso silo zoperstavila taksni veri, saj kot
silno moc¢na skuSnjava nasprotuje veri v enega Boga; zavraca-
la jo je kot versko sprevrzenost. S tem pa ni naravnost odkla-
njala erosa kot takega, ampak je nasprotovala njegovi kvarni
popacenosti. Kajti napa¢no pobozZanstvenje erosa, ki se je s

! Prim. Friedrich Nietzsche, Jenseits von Gut und Bése, IV, 168.
2 Vergil, Bucolica, X, 69.
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tem dogajalo, ga je oropalo njegovega dostojanstva in ga razclo-
vecilo. Tempeljskih prostitutk, ki so morale ponujati bozansko
opojnost, namrec¢ niso pojmovali kot ¢loveska bitja in osebe,
ampak so sluzile le kot predmet, da bi vzbujale »bozansko no-
rost«. Dejansko to niso bile boginje, ampak osebe, ki so jih
zlorabljali. Zato pijani in razuzdani eros ni vzpon, »ekstaza« k
boZzanskemu, ampak je poniZanje in razvrednotenje ¢loveka.
Tako postane oc¢itno, da eros potrebuje red (disciplino) in o¢i-
S¢enje, da ne bi ¢loveku nudil trenutnega uzitka, ampak res-
nicen predokus najvisjega dozivetja eksistence, tiste blazenosti,
h kateri tezi vse naSe bitje.

5. Po tem beznem pogledu na pojmovanje erosav zgodovini
in sedanjosti nam postaneta bolj jasni dve stvari. Najprej, da
imata ljubezen in boZansko nekaj skupnega: ljubezen ob-
ljublja neskonc¢nost, vecnost — vec¢je in drugac¢ne vrednote, kot
panam jih ponuja naSe obi¢ajno vsakdanje Zivljenje. Obenem
prihajamo do spoznanja, da pot k temu cilju ni preprosto v
tem, da se prepustimo prevladi nagona. Potrebna so o¢iséenja
in zorenja, ki vodijo po poti odpovedi. To ni zavrnitev erosa,
tudi ni njegova »zastrupitev«, ampak njegova ozdravitev, da bi
prisel do svoje resnic¢ne veli¢ine.

To je odvisno predvsem od sestave ¢loveskega bitja, ki je iz
telesa in duse. Clovek postane v resnici to, kar je, ko telo in
dusa zivita v tesni edinosti. Izziv erosa je premagan tedaj, ko je
to zedinjenje uspelo. Ce hoce biti ¢lovek le duh in bi rad tako
reko¢ zavrgel telo kot zgolj Zivalsko dedis¢ino, zgubita duh in
telo svoje dostojanstvo. Ce pa z druge strani zanika duha in
tako smatra snov, telo kot edino stvarnost, spet zgubi svojo
velicino. Epikurejec Gassendi je v Sali pozdravil Descartesa:
»O, dusal« In Descartes mu je odgovarjal: »O, telo!«*> Toda ne
ljubi samo dusa ali samo telo; ¢lovek, oseba, je tisti, ki ljubi kot
enovito bitje, saj ga sestavljata dusa in telo. Samo v resni¢ni
edinosti obeh postane ¢lovek popolnoma on sam. Samo tako
more zoreti ljubezen - eros - v svoji resni¢ni veli¢ini.

Danes pogosto oc¢itajo krS¢anstvu iz pretekle dobe sovra-
Stvo do telesnosti. TakSne teZnje so Se vedno prisotne. Toda

8 Prim. René Descartes, Oeuvres (izd. V. Cousin), vol. 12, Paris 1824, 95
in sl
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nacin povelicevanja telesa, ki ga doZivljamo danes, je varljiv.
Do »seksa« ponizani eros je postal blago, zgolj »stvar, ki jo lah-
ko kupimo in prodamo. Se ve¢, ¢lovek sam je postal blago.
Dejansko to res ni veliko ¢lovekovo priznanje (»da«) lastnemu
telesu. Nasprotno: ¢lovek s tem pojmuyje telo in spolnost le kot
snovni del samega sebe, kar preracunljivo uporablja in izrab-
lja. Tega ne smatra kot obmoc¢je svoje svobode, ampak kot nekaj,
kar skuSa na svoj nac¢in napraviti hkrati prijetno in neskodlji-
vo. V resnici smo pred razvrednotenjem c¢loveskega telesa, ki
ni ve¢ vklju¢eno v vso svobodo nasega obstoja, tudi ni ve¢ ziv-
ljenjski izraz celote nasega bitja, ampak je potisnjeno zgolj na
biolosko podroc¢je. Navidezno povelicevanje telesa se lahko kaj
hitro sprevrze v sovrastvo do telesnosti. Nasprotno pa je kr-
Sc¢anska vera vedno gledala na ¢loveka kot na enovito in sesta-
vljeno bitje, v katerem se duh in snov (materija) prepletata in
na ta nacin skupno oblikujeta novo vrednoto. Da, eros nas
hoce dvigniti k boZanskemu, nas popeljati preko nas samih,
toda prav zaradi tega zahteva pot vzpona (askeze), odpovedi,
oc¢iScenja in ozdravljenja.

6. Kako naj si dejansko predstavljamo pot vzpona in o¢iS¢enja?
Kako moramo ziveti ljubezen, da bo izpolnjena njena ¢loveSka in
bozanska obljuba? Prvi pomemben namig lahko odkrijemo v
Visold pesmi, v eni izmed knjig Stare zaveze, ki je mistikom dobro
znana. Po danes prevladujo¢i razlagi so bile pesmi, ki jih vsebuje
taknjiga, prvotno ljubezenske pesmi, ki so bile verjetno namenjene
izraelski svatbeni gostiji, kjer naj bi poveli¢evale zakonsko ljube-
zen. Pri tem je zelo poucno, da se v knjigi uporabljata dve razli¢ni
besedi za »ljubezen«. Tu je najprej beseda »dodim« - mnozina, ki
izraza Se negotovo, nedoloceno iS¢oco ljubezen. Pozneje to bese-
do nadomesti beseda »ahaba, Ki je v grSkem prevodu Stare zave-
ze prevedena s podobno zveneco besedo »agapes, ki je postala -
kot smo videli - znacilen izraz za svetopisemsko pojmovanje lju-
bezni. V nasprotju do Se iS¢oce in nedolo¢ene ljubezni izraza ta
beseda izku$njo ljubezni, ki postane sedaj resni¢no odkritje dru-
gega in tako premaga sebi¢ni znacaj, ki je poprej Se izrazito go-
spodoval. Ljubezen postane sedaj skrb za drugega in v korist dru-
gemu. Ne iSCe veC samega sebe, to je potopitve v pijanost srece,
ampak dobro ljubljenega bitja: postane odpoved, je pripravljena
na Zrtev, jo celo iSce.
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Z vzponom ljubezni in z njenim notranjim ¢iSéenjem je po-
vezano dejstvo, da ljubezen iS¢e svoj dokon¢ni znacaj in sicer
v dvojnem smislu: v smislu izklju¢evanja - »samo ta oseba« —
in v smislu »za vedno«. Ljubezen obsega celoto ¢loveske eksi-
stence v vseh njenih razseznostih, tudi v razseznosti ¢asa. To
ne more biti drugace, kajti njena obljuba je usmerjena v do-
konénost: Jjubezen je usmerjena v veénost. Da, ljubezen je »ek-
stazae, toda ne v smislu trenutka pijanosti, ampak ekstaza kot
stalna pot, stalni izhod iz vase zaprtega jaza k osvoboditvi jaza,
k darovanju sebe in prav k odkritju sebe, Se vec¢, k odkritju
Boga: »Kdor bo skusal resiti svoje Zivljenje, ga bo izgubil; kdor
pa ga bo izgubil, ga bo resil« (Lk 17,33), pravi Jezus - beseda,
ki se pri njem v evangelijih ponavlja v ve¢ variantah (prim. Mt
10,39; 16,25; Mr 8,35; Lk 9,24; Jn 12,25). Jezus opisuje s tem
svojo lastno pot, ki vodi preko kriza k vstajenju; to je pot pSe-
ni¢nega zrna, ki pade v zemljo in umre in tako obrodi obilen
sad. S temi besedami pa opisuje tudi bistvo Jjubezni in ¢love-
Ske eksistence sploh, izhajajoc iz sredisc¢a svoje lastne daritve
in svoje ljubezni, ki se v tem dopolni.

7. NaSa predvsem filozofska razmiSljanja o bistvu ljubezni
sonas zdaj po svoji notranji dinamiki pripeljala k svetopisemski
veri. Na zacetku se nam zastavlja vprasanje, ¢e razli¢ni oziro-
ma celo nasprotni pomeni besede ljubezen ne kazejo na neko
notranjo edinost ali pa morajo ostati neodvisni drug ob dru-
gem. Predvsem se nam zastavlja vprasanje, ali je kakSna pove-
zava med sporo¢ilom o Jjubezni, kot ga posredujeta Sveto pi-
smo in izroc¢ilo Cerkve, s sploSnim ¢loveskim izkustvom lju-
bezni, ali pa si morda celo med seboj nasprotujeta. Pri tem
smo se srecali z obema osnovnima besedama: z erosom kot s
pojmovanjem »posvetne« ljubezni in z agape kot z izrazom, ki
ga je utemeljila in oblikovala vera. Ti dve pojmovanji si veckrat
nasprotujeta tudi kot »dvigajo¢a se« in »padajoca« ljubezen.
Podobne so Se druge delitve, kot na primer razlika med pozeljivo
in dobrohotno ljubeznijo (amor concupiscentiae, amor benevo-
lentiae), njej pa se pogosto dodaja Se koristoljubna ljubezen.

V filozofskem in teoloSkem razpravljanju so se te razlike
pogosto stopnjevale prav do nasprotij: znacilna krsé¢anska lju-
bezen naj bi bila padajoc¢a, dobrohotna, agape; za nekrsc¢an-
sko, posebno grsko kulturo pa naj bi bila znac¢ilna dvigajoca
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se, pozeljiva ljubezen, eros. Ce bi to nasprotje stopnjevali do
kraja, bi bilo bistvo krS§¢anstva odrezano od temeljnih
zivljenjskih odnosov ¢loveske eksistence in bi sestavljalo pose-
ben svet, ki bi bil sicer vreden ob¢udovanja, vendar bi bil odre-
zan od celote ¢loveske eksistence. Dejansko se erosin agape -
dvigajoca se in padajoca ljubezen - nikoli ne moreta popolno-
ma lo¢iti drug od drugega, druga od druge. Cim bolj sta ti dve
obliki ljubezni v razli¢nih razseznostih ene same resnic¢ne lju-
bezni povezani med seboj v pravo edinost, tem bolj se ure-
snicuje pravo bistvo ljubezni. Ceprav je eros najprej predvsem
¢uten, dvigajo¢ se — zaradi ocaranja po veliki obljubi srece -,
se bo ¢lovek v pribliZevanju drugemu tem manj oziral nase,
vedno bolj bo iskal srec¢o drugega, vedno bolj bo skrbel zanj, se
zanj zrtvoval in bo hotel »biti« za drugega. Tako vstopi vanj
trenutek agape, sicer agape propade in izgubi tudi svoje lastno
bistvo. Po drugi strani pa je tudi ¢loveku nemogoce Ziveti samo
v darujoci se, padajoc¢i ljubezni. Ne more vedno samo dajati,
ampak mora tudi prejemati. Kdor hoc¢e darovati ljubezen, jo
mora tudi sam prejemati kot dar. Clovek more, kot nam to pove
Gospod, gotovo postati izvir, iz katerega tecejo reke zive vode
(prim. Jn 7,37-38). Da pa postane takSen izvir, mora tudi sam
vedno znova piti iz prvega, prvotnega izvira, ki je Jezus Kri-
stus, iz ¢igar prebodenega srca priteka bozja ljubezen sama
(prim. Jn 19,34).

Cerkveni ocetje so to neresljivo zvezo vzpona in padca med
erosom, ki iS¢e Boga, in med agape, ki se razdaja naprej, videli
narazliéne nac¢ine simboli¢no izraZeno v pripovedi o Jakobovi
lestvi. To svetopisemsko besedilo pripoveduje, da je ocak Jakob
videl v sanjah nad kamnom, ki mu je sluzil kot podzglavnik,
lestev, ki je segala do neba in po kateri so hodili bozji angeli gor
in dol (prim. 1 Mz 28,12; Jn 1,51). Posebno zanimiva je razlaga
teh podob iz sanj, ki jo podaja papez Gregor Veliki v svojem
Pastoralnem vodilu. Pravi, da mora biti dobri pastir zasidran v
kontemplaciji. Kajti le tako more stiske drugih sprejeti najgloblje
v svoje srce, da mu postanejo njegove: »Z usmiljenim srcem naj

Jjemlje nase slabosti drugih« (»Per pietatis viscera in se infirmita-
tem caeterorum transferat«.” Gregor Veliki opozarja pri tem

4 Gregor Veliki, Pastoralno vodilo, Mohorjeva druzba, Celje, 1984, 11, 5, str.
33:SCh 381, 196.
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na Pavla, ki se je dvignil do najvecjih bozjih skrivnosti in je
ravno s tem, ko se je spustil navzdol, postal vsem vse (prim. 2
Kor 12,2-4; 1 Kor 9,22). Poleg tega navaja Se Mojzesa, ki je
vedno znova stopal v sveti Sotor in se pogovarjal z Bogom, da
je tako preko Boga mogel biti na voljo svojemu ljudstvu. »Notri
(v Sotoru) se potaplja v premisljevanje, zunaj (Sotora) pa pritiskajo
nanj zadeve slabotnih« (»Intus in contemplationem rapitur, foris
infirmantium negotiis urgetur«).®

8. Tako smo dobili prvi, dokaj sploSen odgovor na obe zgo-
raj omenjeni vprasanji. V zadnjem je »ljubezen« edina resnic¢-
nost, toda ta ima razli¢ne razseznosti; vsakokrat lahko ena ali
druga stran mocneje izstopa. Kjer pa se obe obliki ljubezni
popolnoma locita druga od druge, nastane karikatura ali pa
vsekakor okrnjena oblika ljubezni. Pregledno smo Ze videli, da
svetopisemska vera ne gradi vzporednega sveta ali sveta, ki bi
bil nasproten ljubezni kot prvobitnemu ¢loveSkemu pojavu,
ampak sprejema celotnega cloveka, mu pomaga pri njegovem
iskanju ljubezni, da jo precisti in mu s tem odpira nove raz-
seznosti. Ta novost svetopisemske vere se kaze predvsem v dveh
tockah, ki zasluzita, da ju posebej poudarimo: v podobi Boga
in v podobi ¢loveka.

Novost svetopisemskce vere

9. Gre najprej za novo podobo Boga. V kulturah, ki obdajajo
svetopisemski svet, ostaja podoba Boga in bogov konec kon-
cevnejasna in protislovna. Nasprotno pa na poti svetopisemske
vere postaja vedno bolj jasna in vedno bolj enoumna, kar izraza
osnovna izraelska molitevshema z besedami: »Poslusaj, Izrael,
Gospod je nas Bog, Gospod edini« (5 Mz 6,4). Samo en Bog je,
ki je Stvarnik neba in zemlje in zato tudi Bog vseh ljudi. Dva
elementa sta izredno pomembna v tem dragocenem zapisu:
dejstvo, da vsi drugi bogovi res niso Bog in da vsa stvarnost, v
kateri zivimo, tezi k Bogu, saj jo je on ustvaril. Seveda je ideja o
stvarjenju prisotna tudi drugod, toda samo tu je popolnoma
jasna, da ni katerikoli bog, ampak da je on edini pravi Bog

® Gregor Veliki, Pastoralno vodilo, str. 34; SCh, 198.
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zacetnik vsega, kar obstaja, in da to izhaja iz mo¢i njegove
ustvarjalne besede. To pomeni, da mu je njegovo stvarstvo lju-
bo, ker ga je vendar prav on hotel, ker ga je on »naredil«. Tako
se pojavi zdaj drugi pomemben element: ta Bog ljubi ¢loveka.
Bozjamo¢, ki jo je Aristotel na visku grske filozofije skusal dojeti
z razmiSljanjem, je res za vsako bitje predmet hrepenenja in
ljubezni; kot ljubljena stvarnost to bozanstvo giblje svet,® toda
ono samo ni¢esar ne potrebuje in ne ljubi, je samo ljubljeno.
Nasprotno pa edini Bog, v katerega Izrael veruje, ljubi osebno.
Se vec, njegova ljubezen je tista, ki izbira: izmed vseh ljudstev
izbere (izvoli) Izraela in ga ljubi — seveda z namenom, da bo
prav s tem ozdravila ves svet. On ljubi, in to njegovo ljubezen
bi lahko nedvomno oznacili kot eros, ki pa je seveda isto¢asno
popolnoma agape.”

Predvsem preroka Ozej in Ezekiel sta z drznimi eroti¢nimi
podobami opisala ljubezensko ¢ustvo Boga do svojega ljud-
stva. Odnos Boga do Izraela je orisan s podobami zaroke in
zakonske zveze; malikovanje je zato preSustvo in prostitucija.
Kot smo videli so s tem konkretno misljena ¢eS¢enja rodovit-
nosti z zlorabo erosa, s tem pa je opisan tudi zvesti odnos med
Izraelom in njegovim Bogom. Zgodovina ljubezni Boga z Izra-
elom obstoji najgloblje v tem, da mu on daje postavo (toro), to
je, da Izraelu odpre o¢i za pravo naravo ¢loveka in mu pokaze
pot prave ¢lovec¢nosti. Bistvo te zgodovine je v tem, da se ¢lo-
vek, ki tako zivi v zvestobi do edinega Boga, po¢uti bozji ljub-
ljenec, in najde veselje v resnici, v pravi¢nosti - veselje v Bogu,
ki je njegova prava sreca: »Kdo mi je v nebesih razen tebe? In
¢e sem s teboj, me ne veseli zemlja ... Meni pa je dobro, da sem
blizu Boga« (Ps 73/72/.25.28).

10. Bozji eros za ¢loveka je, kot smo rekli, obenem in popol-
noma agape. Ne samo zato, ker je podarjen popolnoma svobo-
dno in brez predhodnega zasluZenja, ampak tudi zato, ker je
ljubezen, ki odpusca. Predvsem prerok Ozej nam kaze
razseznost agape v bozji ljubezni do ¢loveka, ki dale¢ presega
vidik zastonjskosti. Izrael je zagresil »presustvos, prelomil je

5 Aristotel, Metafizika, XI1, 7. }
7 Prim. Pseudo Dionizij Areopagit v delu Uber die géttlichen Namen, IV,
12-14; PG 3, 709-713, imenuje Boga kot eros in hkrati agape.
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zavezo. Bog bi ga moral soditi in zavreci. Toda ravno zdaj se
pokaze, da je Bog Bog in ne ¢lovek. »Kako bi te mogel zapustiti,
o Efraim? Kako te drugim izro¢iti, o Izrael? ... Moje srce se v
meni obraca, moja notranjost v usmiljenju gori. Ne bom storil
po nagibu svoje jeze, ne bom pahnil Efraima v pogibel, zakaj
Bog sem in ne ¢lovek: Sveti sem v tvoji sredi in ne sovraznik
pred vrati« (Oz 11,8-9). NezadrZzna bozja ljubezen do svojega
ljudstva - do ¢loveka - je obenem ljubezen, ki odpusca. Ta je
tako velika, da obrne Boga proti samemu sebi, njegovo ljube-
zen proti njegovi pravic¢nosti. Kristjan vidi ze v tem na skrit
nacin skrivnost kriza: Bog tako ljubi ¢loveka, da sam postane
¢lovek, mu sledi v smrt in na ta nacin spravi pravi¢nost in
ljubezen.

Filozofski, zgodovinski in verski vidik, ki ga je treba pouda-
riti s tega zornega kota Svetega pisma, obstaja v dejstvu, da
imamo pred seboj z ene strani izrecno metafiziéno podobo
Boga: Bog je prvobitni izvir vsakega bitja sploh. Toda to
ustvarjajoc¢e pocelo vseh stvari - Logos, prarazum - je, z druge
strani nekdo, ki ljubi z vso strastjo resni¢ne ljubezni. Tako je
eros poplemeniten do najviSje mere, obenem pa je tako
preciséen, da je zlit z agape. Glede na to moremo razumeti, da
so prevzem Visoke pesmi v zbirko (kanon) Svetega pisma zelo
zgodaj opravicevali s tem, da te ljubezenske pesmi pravzaprav
opisujejo odnos Boga do ¢loveka in ¢loveka do Boga. Na ta
nacin je Visoka pesem postala tako v judovski kakor tudi v
krscéanski literaturi vir mistiénega spoznanja in izkustva, v
katerem je izraZeno bistvo svetopisemske vere. Da, obstoji
zdruzitev ¢loveka z Bogom - to so ¢lovekove prasanje. Toda ta
zdruzitev ni spojitev drugega z drugim, ni razkroj v brezimnem
oceanu bozjega, ampak je edinost, ki ustvarja ljubezen, v kate-
ri oba, Bog in ¢lovek, ostaneta vsak sam zase in vendar posta-
neta popolnoma eno: »Kdor pa se druzi z Gospodom, je z njim
en duh,« pravi sv. Pavel (1 Kor, 6,17).

11. Prva novost svetopisemske vere je, kot smo videli, v bozji
podobi. Druga, ki je z njo bitno povezana, pa je v ¢lovekovi
podobi. Svetopisemsko poro¢ilo o stvarjenju govori o osam-
ljenosti prvega cloveka, Adama, ki mu hoce Bog dati pomoc.
Nobeno ustvarjeno bitje ne more ¢loveku nuditi potrebne po-
moci, ¢eprav je on dal imena vsem zivalim polja in vsem pti-
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cam neba in jih tako sprejel v svoje Zivljenjsko obmocje. Tedaj
je Bog iz rebra moza oblikoval zeno. Adam je tedaj dobil po-
mo¢, Ki jo je potreboval: sTo je zdaj kost iz mojih kosti in meso
iz mojega mesa« (1 Mz 2,23). V ozadju tega porocila lahko vidi-
mo pojmovanje, ki je vidno v mitu, o katerem poroca Platon, po
katerem je bil ¢lovek na zacetku oblikovan kot krogla, to je, bil
je popoln sam v sebi in sam sebi zadosten. Toda Zeus ga je, da
bi ga kaznoval zaradi njegove osabnosti, razpolovil, tako da je
neprestano hrepenel po drugi polovici samega sebe in da bi na
poti k njej zopet dosegel svojo celoto.? Svetopisemsko porocilo
ne govori o kazni, vendar je prisotna misel, da je ¢lovek v sebi
nepopoln in po svojem bistvu iS¢e dopolnitev v drugem. Brez
dvoma je torej izraZena misel, da ¢lovek samo v razmerju do
drugega spola lahko postane »celota«. Svetopisemsko porocilo
se tako zakljuéi s napovedjo Adamu: »Zaradi tega bo zapustil
moz ocCeta in mater in se drzal svoje Zene in bosta eno telo« (1
Mz, 2,24).

Dvavidika sta pri tem pomembna: erosje tako reko¢ bistve-
no zakoreninjen v ¢loveski naravi. Adam iS¢e in »zapusti oceta
in mater«, da bi nasel Zeno. Sele skupaj predstavljata celoto
cloveskega bitja, le skupaj postaneta »eno telo«. Ni¢ manj ni
pomemben drugi vidik: eros vodi ¢loveka od stvarjenja dalje v
zakon, v zvezo, h kateri spadata enost in dokonénost. Tako in
samo tako se uresnici njegova notranja bit. Monoteisti¢ni po-
dobi Boga ustreza monogamni zakon. Zakon, ki temelji na
izklju¢ni in dokon¢ni ljubezni, je podoba odnosa Boga do svo-
jegaljudstva, in nasprotno. Na¢in, kako Bog ljubi, postane me-
rilo ¢loveske ljubezni. Ta trdna vez med erosom in zakonom v
Svetem pismu pravzaprav ne najde primerjave zunaj svetopi-
semske literature.

Jezus Kristus - uclovecena bozja ljubezen

12. Ceprav smo doslej govorili pretezno o Stari zavezi, je
bila vendar vedno vidna globoka povezava obeh zavez kot enot-
nega spisa krséanske vere. Resni¢na novost Nove zaveze ni v
novih zamislih, ampak v podobi Kristusa samega, ki daje mi-

8 Prim. Platon, Symposion, XIV-XV, 189c-192d.
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slim meso in kri, kar je nezasliSan realizem. Ze v Stari zavezi
ne obstoji svetopisemska novost samo v pojmih, ampak v ne-
pricakovanem in nezasliSanem delovanju Boga. To delovanje
Boga dobi sedaj svojo dramati¢no obliko v dejstvu, da v Jezu-
su Kristusu Bog sam iSce »izgubljeno ovcoe, trpece in izgubljeno
¢lovestvo. Ce Jezus v svojih prilikah govori o pastirju, ki iS¢e
izgubljeno ovco, o Zeni, ki iS¢e drahmo, o ocetu, ki gre naproti
izgubljenemu sinu in ga objame, potem to niso le besede, am-
pak razlage njegovega lastnega bitja in delovanja. V njegovi
smrti na krizu se dopolni tisti bozji obrat proti samemu sebi, v
katerem se daruje, da bi zopet dvignil ¢loveka in ga resil. Tak-
Sna je torej ljubezen v svoji najbolj radikalni obliki. Pogled na
prebodeno Jezusovo stran, o ¢emer govori evangelist Janez
(prim. 19,37), nam pomaga razumeti, kaj je bila izhodiS¢na
tocka te okroznice: »Bog je ljubezen« (1 Jn 4,8). Tam silahko to
resnico ogledamo. Izhajajo¢ od tega lahko opredelimo, kaj je
ljubezen. V tem pogledu najde kristjan pot, da ve, kako naj zivi
in ljubi.

13. Temu dejanju darovanja je Jezus pri zadnji vecerji do-
dal trajno prisotnost s postavitvijo evharistije. Povzel (anticipi-
ral) je svojo smrt in svoje vstajenje, s tem da je Ze v tisti uri
daroval svojim ucencem samega sebe v kruhu in vinu, svoje
telo in kri kot novo mano (prim Jn 6, 31-33). Ce je anti¢ni svet
sanjal, da je konéno prava ¢lovekova hrana - to, od ¢esar on
kot clovek zivi - logos, Ki je ¢isti razum, je zdaj ta Logos res
postal hrana za nas kot ljubezen. Evharistija nas vodi v Jezu-
sovo dejanje darovanja. Ne sprejemamo torej samo statiéno
uclovecenega Logosa, ampak nas zajame dinamika njegovega
darovanja. Podoba zakonske zveze med Bogom in Izraelom
postane resni¢nost na poprej nedoumljiv nac¢in: iz tega, kar je
bilo nasprotno Bogu, postane po udelezbi pri Jezusovi daritvi
udeleZba pri njegovem telesu in krvi, postane zdruzitev. »Mi-
stika«zakramenta evharistije, ki temelji na ponizanju Boga do
nas, sega naprej in vodi viSe, kot bi mogel seci katerikoli ¢love-
Ski misti¢ni vzpon.

14. Toda zdaj moramo biti pozorni na nek drugi vidik. »Mi-

stika« zakramenta evharistije ima socialni znacaj, kajti pri
obhajilu sem povezan z Gospodom kot vsi ostali obhajanci:
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»Ker je en kruh, smo mi, ki nas je veliko, eno telo,« pravi sv.
Pavel (1 Kor 10,17). Zdruzitev s Kristusom je obenem zdruzitev
z vsemi ostalimi, katerim se on podarja. Ne morem imeti Kri-
stusa samo zase; lahko mu pripadam samo v skupnosti z vse-
mi, ki so postali oziroma bodo postali njegovi. Obhajilo me
potegne iz sebe k njemu in obenem v edinost z vsemi kristjani.
Postanemo »eno telos, zliti v eno bivanje. Ljubezen do Boga in
ljubezen do bliznjega sta zdaj zares zdruzeni: ucloveceni Bog
nas vse pritegne k sebi. Zato razumemo, da postane agape zdaj
tudi ime za evharistijo: v njej prihaja bozja agape telesno k
nam, da bi v nas in po nas nadaljevala svoje delo. Samo na tej
kristoloSko-zakramentalni podlagi lahko pravrazumemo Jezu-
sov nauk o ljubezni. Prehod od postave in prerokov k dvojni
zapovedi ljubezni do Boga in do bliznjega, k é¢emur nas Jezus
vodi, kakor tudi dejstvo, da je vsa verska eksistenca osredo-
tocena na to zapoved, ni samo morala (nravnost), ki bi mogla
obstajati samostojno poleg vere v Kristusa in poleg njegovega
ponavzocenja v samem zakramentu: vera, bogocastje in etos
se prepletajo kot enotna stvarnost, ki se oblikuje v srecanju z
bozjo agape. Obi¢ajno nasprotje med bogocastjem in etosom
tu preprosto odpade. V samem »bogocastju«, v evharisticnem
obcestvu sta prisotna oba vidika, biti ljubljen in Jjubiti druge.
Evharistija, ki ni usmerjena v dejanska dela lJjubezni, je sama
v sebi okrnjena. Nasprotno pa postane - kot bomo morali o
tem Se natanc¢neje razmisliti — »zapoved« ljubezni mogoca le,
ker ni zgolj zahteva: ljubezen je lahko »zapovedana« le zato,
ker je najprej podarjena.

15.V zvezi s tem lahko razumemo tudi velike Jezusove pri-
like. Bogatin (prim. Lk 16,19-31) milo prosi iz kraja pogubljenja,
da bili njegovi bratje obvesceni, kaj se zgodi s tistim, ki je prezrl
v stiski trpecega reveza. Jezus uporabi tako rekoc¢ klic na po-
moc¢ in nam ga predstavi, da bi nas posvaril oziroma nas pri-
peljal na pravo pot. Prilika o usmiljenem Samarijanu (prim. Lk
10,25-37) prinasa predvsem dve pomembni pojasnili. Medtem
ko se je pojem »bliznji« dotlej bistveno nanasal na ¢lane istega
naroda in na tujce, ki so se naselili v izraelski dezeli, torej na
skupnost, ki je bila solidarna z deZelo in ljudstvom, je ta meja
zdaj odstranjena: vsak, ki me potrebuje in kateremu lahko
pomagam, je moj bliZnji. Pojem »bliznji« je posploSen, vendar
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ostane konkreten. Ceprav se razsiri na vse ljudi, pa vendar ne
postane izraz neke sploSne abstrakine ljubezni, ampak zahte-
va mojo dejavno zavzetost povsod. Naloga Cerkve je, da vedno
znova pojasnjuje povezavo med oddaljenostjo in blizino za
prakti¢no Zivljenje svojih ¢lanov. Konéno je treba posebej ome-
niti Se velicastno priliko o poslednji sodbi (prim. Mt 25,31-46),
v kateri postane ljubezen merilo za konéno odlo¢itev o vredno-
sti ali nevrednosti ¢lovekovega Zivljenja. Jezus se poistoveti z
ljudmi, ki trpijo zaradi razli¢nih stisk: z la¢nimi, Zejnimi, tujci,
nagimi, bolnimi, zaporniki. »Karkoli ste storili enemu izmed
teh mojih najmanjsih bratov, ste storili meni« (Mt 25,40). Lju-
bezen do Boga in do bliZnjega se spajata: v najmanjSem
srecujemo Jezusa in v Jezusu srecujemo Boga.

Ljubezen do Boga in do bliznjega

16. Po vsem tem premisljevanju o bistvu lJjubezni in njeni
razlagi v svetopisemski veri ostane dvoje vprasanj glede naSe-
ga ravnanja: ali lahko ljubimo Boga, ki ga vendar ne vidimo?
In: ali je mozno ljubezen zapovedati? Na dvojno zapoved lju-
bezni obstajata dva ugovora, ki se razodevata v teh vprasanjih.
Boga ni nihée videl, kako naj ga torej ljubimo? In drugi: ljubez-
ni ni mogoce ukazati, ta je vendar ¢ustvo, ki obstaja ali ne
obstaja, a ga ne more ustvariti volja. Zdi se, da Sveto pismo
prvi ugovor potrjuje, ko trdi: »Ce kdo pravi, da ljubi Boga, pa
sovrazi svojega brata, je laZznivec. Kdor ne ljubi svojega brata,
ki ga vidi, ne more Jjubiti Boga, katerega ne vidi« (1 Jn 4,20).
Toda to besedilo nikakor ne izklju¢uje ljubezni do Boga kot
nekaj nemogocega; nasprotno, ravnokar navedeno Prvo Jane-
zovo pismo to ljubezen izrecno zahteva. Poudarjena je neloclji-
va vez med ljubeznijo do Boga in do bliznjega. Obe sta tako
tesno povezani med seboj, da postane zatrjevanje ljubezni do
Boga laz, ¢e se ¢lovek pred bliznjim zapre ali ga celo sovrazi. To
Janezovo vrstico moramo razlagati tako, da je ljubezen do
bliznjega pot, da srecamo tudi Boga, in da nas zapiranje oci
pred bliZnjim napravi slepe tudi za Boga.

17. Dejansko ni nihée nikoli videl Boga, kakrSen je sam v
sebi. Kljub temu nam Bog ni popolnoma neviden, nikakor nam
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ni ostal nedostopen. Bog nas je prvi vzljubil, pravi navedeno
Janezovo pismo (prim. 4,10), in ta bozja ljubezen se je razodela
med nami, postala je vidna po tem, da je Bog »poslal v svet
svojega edinorojenega Sina, da bi ziveli po njem« (1 Jn 4.,9).
Bog je postal viden: v Jezusu moremo videti Oceta (prim. Jn
14.,9). Dejansko je Bog viden na razli¢ne nacine. V zgodovini
ljubezni, ki nam jo pripoveduje Sveto pismo, nam prihaja na-
proti, nas osvaja — do zadnje vecerje, do prebodenega Srca na
krizu, do prikazovanj Vstalega in njegovih velikih del, s kateri-
mi je po delovanju apostolov vodil nastajajoc¢o Cerkev na njeni
poti. In v nadaljnji zgodovini Cerkve Gospod ni bil odsoten:
vedno znova nam prihaja naproti; po ljudeh, v katerih se razo-
deva, po svoji besedi, v zakramentih, posebno v evharistiji. V
bogosluzju Cerkve, v njeni molitvi, v Zivem obcéestvu vernikov
izkuSamo bozjo ljubezen, zaznavamo njegovo navzocnost in
se je uc¢imo prepoznavati tudi v svojem vsakdanjem Zivljenju.
Bog nas je prvi vzljubil in [jubi nas prvi Se naprej; zato lahko
tudi mi odgovorimo z ljubeznijo. Bog nam ne predpisuje ¢u-
stva, ki ga mi ne bi mogli vzbuditi v nas samih. On nas ljubi,
dovoli nam, da njegovo ljubezen vidimo in ¢utimo, in iz te »prve
bozje ljubezni« lahko kot odgovor tudi v nas vzklije ljubezen.
Skozi to srecanje nam postane tudi jasno, da lJjubezen ni
samo ¢ustvo. Custva se prebujajo in izginejo. Custvo je lahko
cudovita zacetna iskra, ni pa celota ljubezni. V zac¢etku smo
govorili o ¢iS¢enju in zorenju, po katerih postane eros popolno-
ma on sam, postane ljubezen v polnem pomenu besede. Za
zrelo ljubezen je znacilno, da privzame vse ¢lovekove zmoglji-
vosti in da vkljuci ¢loveka tako reko¢ v njegovo celovitost.
Srecanje z vidnimi razodetji boZje ljubezni lahko vzbudi v nas
Custvo veselja, ki prihaja iz izkuSnje, da smo ljubljeni. Toda
zahteva tudi naso voljo in nas razum. Spoznanje Zivega Boga
jepotdo ljubezni, in pristanek nase volje njegovi volji zdruzuje
razum, voljo in ¢ustvo v popolno dejanje ljubezni. To je seveda
proces, Ki traja ves ¢as: ljubezen ni nikoli »nkon¢ana« in popol-
na. Spreminja se skozi Zivljenje, zori in prav zaradi tega ostane
sebi zvesta. »Isto hoteti in isto zavracati« (*ldem velle atque idem
nolle«),® tako so stari opredeljevali pravo vsebino ljubezni: po-
stati podoben drug drugemu, kar vodi k skupnosti volje in mi-

9 Sallust, De coniuratione Catilinae, XX, 4.
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Sljenja. Zgodovina Jjubezni med Bogom in ¢lovekom obstaja
ravno v tem, da ta skupnost volje raste v skupnosti misljenja
in ¢ustva in tako nase hotenje in bozja volja vedno bolj sovpa-
data: bozja volja ni zame vec¢ tuja volja, ki mi jo nalagajo zapo-
vedi od zunaj, ampak je moja lastna volja na podlagi izkusnje,
da mi je dejansko Bog blizji kot jaz samemu sebi.'° Potem ra-
ste vdanost Bogu in Bog postane nasa srec¢a (prim. Ps 73/72/
,23-28).

18. Tako postane ljubezen do bliZznjega mogoca v smislu,
kot to ucita Sveto pismo in Jezus. Ta obstaja ravno v tem, da v
Bogu in z Bogom ljubim tudi soc¢loveka, ki ga sicer ne maram
ali niti ne poznam. To pa je mogoce le iz notranjega srec¢anja z
Bogom, sre¢anja, ki je postalo skupnost volje in sega prav do
¢ustev. Tedaj se ucim, da na drugega cloveka ne gledam vec s
svojimi o¢mi in ¢ustvi, ampak z vidika Jezusa Kristusa. Njegov
prijatelj je moj prijatelj. Gledam preko zunanjega videza na
njegovo notranje pricakovanje znamenja ljubezni, znamenja
pozornosti, ki mu ga ne dajem samo po ustanovah, ki so za to
pristojne, in ga ne sprejemam morda kot politicno nujnost.
Gledam s Kristusovimi o¢mi in dam lahko drugemu ¢loveku
vec, kot so stvari, ki so mu na zunaj potrebne: lahko ga osre¢im
s pogledom Jjubezni, ki ga potrebuje. V tem se kaze nujno med-
sebojno delovanje med ljubeznijo do Boga in ljubeznijo do
bliznjega, o katerem tako izrecno govori Prvo Janezovo pismo.
Ce v meni sploh ni stika z Bogom, potem nikoli ne morem v
bliZnjem videti bliZnjega in ne morem v njem prepoznati bozje
podobe. Ce pa iz svojega Zivljenja popolnoma izrinem pozor-
nost do bliznjega in bi bil rad samo »pobozZen¢, da bi izpol-
njeval samo svoje »verske dolznosti«, tedaj usahne tudi moj
odnos do Boga. Tedaj je ta odnos samo »korekten¢, a brez lju-
bezni. Samo moja pripravljenost, da se bliznjemu priblizam,
da mu izkazujem ljubezen, me napravi tudi dovzetnega za Boga.
Samo sluzba bliznjemu mi odpre o¢i za to, kaj stori Bog zame
in kako me ljubi. Svetniki — pomislimo na primer na blazeno
Terezijo iz Kalkute - so érpali moc¢ za svoje sluzenje bliZznjemu
vedno znova iz svojega srecanja z evharistiénim Gospodom, in
obrnjeno, to srecanje je dobilo svojo stvarnost in svojo globino

10 Prim. Sv. Avgustin, Izpovedi, 111, 6,11; CCL 27, 32.
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prav v njihovem sluZenju bliZnjim. Ljubezen do Boga in do
bliznjega sta nelocljivi. Je samo ena zapoved. Obe pa zivita iz
bozje ljubezni, ki nam jo podarja Bog, saj nas je prvi vzljubil.
To ni ve¢ od zunaj dana »zapoved¢, ki nam predpisuje nekaj
nemogocega, ampak od znotraj podarjena izkusnja ljubezni,
ki se po svojem bistvu mora dalje razdajati drugim. Ljubezen
je»bozja«, ker prihaja od Boga in nas zdruZuje z Bogom. V tem
zdruzitvenem procesu nas preoblikuje v Mi, kar presega nase
lo¢itve in nam omogoc¢a, da postanemo eno, tako da bo kon¢-
no »Bog vse v vsem« (prim. 1 Kor 15,28).
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Drugi del

KARITAS

DEJAVNA LJUBEZEN CERKVE
KOT »OBCESTVA LJUBEZNI«

Dejavna ljubezen Cerkuve kot izraz troedine ljubezni

19. »Ce vidi$ ljubezen, vidi§ presveto Trojico,« je zapisal sv.
Avgustin.'' V prejs$njih razmisljanjih smo lahko usmerili svoj
pogled na Jezusovo odprto stran, na njega, »ki so ga prebodli«
(prim.Jn 19,37; Zah 12,10). Pri tem smo spoznali Oc¢etov nacrt,
ki je iz ljubezni (prim. Jn 3,16) poslal na svet svojega edino-
rojenega Sina, da bi odresil ljudi. V svoji smrti na kriZu je Jezus,
kakor poroca evangelist Janez, »izdihnil duha« (prim.Jn 19,30).
To je bil uvod v tisto podaritev Svetega Duha, ki ga bo uresnic¢il
po svojem vstajenju (prim.Jn 20,22). Tako se je izpolnila oblju-
ba o »potokih Zive vode«, ki naj bi po izlitju Duha pritekali iz
osr¢ja verujocih (prim. Jn 7,38-39). Duh je namre¢ notranja
mo¢, ki njihovo srce uskladi s Kristusovim srcem ter jih nagi-
ba, da Jjubijo soljudi tako, kakor jih je ljubil on, ko se je sklonil,
da bi u¢encem umil noge (prim. Jn 13,1-13), in zlasti ko je za
vse daroval svoje zZivljenje (prim. Jn 13,1; 15,13).

Duh je tudi mo¢, ki spreminja srce cerkvenega obcestva, dav
svetu pricuje za Ocetovo ljubezen, ki hoc¢e v svojem Sinu zdruziti
¢lovestvo v eno samo druzino. Vse delovanje Cerkve je izraz lju-
bezni, ki si prizadeva za celosten blagor ¢loveka. To delovanje
evangelizira z besedo in zakramenti, kar je v svojih zgodovin-
skih uresnicenjih pogosto junasko delo, ter podpira in razvija
¢lovekovo Zivljenje in delovanje na razliénih podrogjih. Tako je
ljubezen sluzenje, ki ga Cerkev uresnicuje, da bi se neomajno
soocala s trpljenjem in tudi z gmotnimi potrebami ljudi. Ta vidik
sluzerya ljubezni bi rad obravnaval v drugem delu okroznice.

' Sv. Avgustin, De Trinitate, VIIL, 8, 12; CCL 50, 287.
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Dejavna ljubezen kot narocilo Cerkve

20. V bozji ljubezni zasidrana ljubezen do bliZnjega je naj-
prej narocilo za vsakega posameznega vernika. A prav tako je
narocilo za celotno cerkveno obé¢estvo, in to na vseh njenih
ravneh: od krajevne skupnosti prek delne do vesoljne Cerkve
kot celote. Tudi Cerkev kot ob¢estvo mora uresnicevati ljube-
zen. To pa zahteva, da ima potrebno organizacijo kot predpo-
stavko za urejeno obcestveno sluzenje. Zavest tega narocila je
bila v Cerkvi prisotna od vsega zacetka: »Vsi, ki so postali verni,
so sestavljali eno skupnost in so imeli vse skupno. Prodajali so
premozenje in imetje ter od tega delili vsem, kolikor je kdo po-
treboval« (Apd 2,44-45). Evangelist Luka nam to pripoveduje v
zvezi z nekaksno opredelitvijo Cerkve. K njenim bistvenim pr-
vinam pristeva stanovitnost v »nauku apostolov« in v »obée-
stvu« (koinonia), v»lomljenju kruha«in v»molitvah« (prim. Apd
2,42). Prvina »ob¢estva« (koinonia), ki tu sprva ni natan¢neje
opisana, je konkretneje predstavljena v prej navedenih vrsti-
cah: cerkveno obcestvo obstaja prav v tem, da imajo verniki
vse skupno in da med njimi ni ve¢ razlike med ubogimi in bo-
gatimi (prim. tudi Apd 4,32-37). Te radikalne oblike skupnosti
dobrin pri vec¢anju Cerkve seveda ni bilo ve¢ mogoce ohranjati.
Jedro sporoc¢ila pa je ostalo: znotraj obéestva verujocih ne sme
biti nobenega takega ubostva, da bi kdo pogresal dobrine, ki
so potrebne za ¢loveka vredno Zivljenje.

21. Odlo¢ilna stopnja v prizadevanju za izpeljavo tega cer-
kvenostnega osnovnega pocela je vidna v izvolitvi sedmih moz,
ki je bila izvor diakonske sluzbe (prim. Apd 6,5-6). Tu je Slo za
neenakost vvsakdanji oskrbi vdov, ki je nastala med hebrejsko
in gr$ko govorec¢im delom prve Cerkve. Apostoli, ki so bili
zadolzeni zlasti za »molitev« (evharistijo in liturgijo) in »sluzbo
besede¢, so videli, da so preobremenjeni s »strezbo pri mizi¢
zato so sklenili, da ostanejo pri svoji osrednji nalogi ter za dru-
go, za Cerkev prav tako nujno nalogo, ustanovijo odbor sed-
merih, ki naj seveda ne opravlja zgolj tehni¢ne razdeljevalne
sluzbe: sedmeri so morali biti mozje, »polni duha in modrosti«
(prim. Apd 6,1-6). To pomeni, da je bilo socialno sluzenje, ki so
ga morali opravljati, zelo konkretno, hkrati pa tudi povsem
duhovno sluZenje. Njihova cerkvena sluzba je bila zato resnic-
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no duhovna sluzba, ki je opravljala za Cerkev bistveno naroci-
lo - namrec urejeno ljubezen do bliznjega. Z ustanovitvijo skup-
nosti sedmerih moz je bila zdaj »diakonia«- to je sluZzenje skup-
ne, urejeno oblikovane ljubezni do bliZznjega — zasidrana v osno-
vni zgradbi Cerkve.

22, Skozi daljsi €¢as in z napredujo¢im razsirjanjem Cerkve
je bilo utemeljeno njeno ljubece sluzenje, karitas, kot njeno
bistveno podrocje skupaj z oskrbovanjem zakramentov in oz-
nanjevanjem besede: izkazovati ljubezen vdovam in ubogim,
yjetnikom, bolnim in trpecim vsake vrste spada prav tako k
bistvu Cerkve kakor obhajanje zakramentov in oznanjevanje
evangelija. Cerkev ne sme zanemarjati ljubecega sluZzenja prav
tako kakor ne sme zanemarjati podeljevanja zakramentov in
oznanjevanja evangelija. Nekaj zgledov more zadostovati, da
bi to pokazali. Mucéenec Justin (+ ok. leta 155) opisuje v zvezi z
nedeljskim obhajanjem kristjanov tudi njihovo karitativno
dejavnost, ki je povezana z evharistijo kot tako: sTisti, ki so bogati
in ki hocejo, dajo, vsak v skladu s tem, kar si je sam nalozil.
Kar so zbrali, izro¢ijo §kofu, ki predseduje; in ta podpira sirote
in vdove, tiste, ki jim bolezen ali kak drug vzrok odtegne sred-
stva, jetnike, priseljence; z eno besedo, ta podpira vse tiste, ki
so v potrebi.«’? Veliki kr§¢anski pisatelj Tertulijan (+ po letu
220) pripoveduje, kako skrb kristjanov za siromake vseh vrst
zbuja strmenje poganov.'® In ko Ignacij Antiohijski (+ ok. leta
117) oznacuje rimsko Cerkev kot tisto, ki »predseduje v ljubez-
ni (agape)«'* smemo z gotovostjo domnevati, da je hotel s to
oznacitvijo na dolo¢en nacin izraziti tudi njeno konkretno ka-
ritativno dejavnost.

23. V tej povezavi utegne biti koristen namig na zgodnje
pravne oblike karitativne dejavnosti Cerkve. Nekako sredi 4.
stoletja se v Egiptu izoblikuje tako imenovana »diakonija« to
je ustanova v posameznih meniskih samostanih, ki je odgo-
vorna za celotno dejavnost oskrbe, to je karitas. Iz teh za¢etkov
se razvije v Egiptu do 6. stoletja ustanova s celotno pravno

2 Prim. Sv. Justin, Apologia, 67; PG 6. 429.
13 Prim. Tertulijan, Apologeticum 39, 7; PL 1, 468.
4 Ignacij Antiohijski, Epistola ad Romanos, Inscr: PG 5, 801.
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sposobnostjo, ki ji drzava zaupa celo del Zita za javno razdeli-
tev. V Egiptu kon¢no nima le vsak samostan, ampak tudi vsaka
Skofija svojo diakonijo — ustanovo, ki se nato razsiri tako na
vzhodu kakor na zahodu. Papez Gregor Veliki (+604) poroc¢a o
diakoniji v Neaplju. V Rimu je sluZzba diakonije izpri¢ana od 7.
in 8. stoletja dalje. Toda oskrbovanje ubogih in trpecih v skla-
du z naceli kr§¢anskega Zivljenja, ki so omenjena v Apostol-
skih delih, je bilo samoumevno tudi Ze poprej in je od vsega
zacetka spadalo k bistveni nalogi rimske Cerkve. To naroc¢ilo je
prislo do svojega zivega izraza v diakonu sv. Lovrencu (+258).
Dramatic¢en opis njegovega mucenistva je bil znan Ze sv.
Ambrozu (+397) in nam v svojem jedru gotovo kaze pristen
svetnikov lik. Kot odgovornemu za oskrbovanje rimskih revezev
mu je bilo po prijetju njegovih sobratov in papeza Se nekaj
¢asa zaupano, da zbere zaklade Cerkve in jih izroc¢i svetnim
oblastem. Lovrenc je razdelil razpolozljiva sredstva reveZem in
te predstavil oblastnikom kot resni¢ni zaklad Cerkve.!> Kakor
koli Ze mislimo o zgodovinski pristnosti teh podrobnosti, je
Lovrenc ostal v spominu Cerkve kot veliki nosilec njene lju-
bezni.

24. Opozorilo na lik cesarja Julijana Odpadnika, Apostata
(+363) more Se enkrat pokazati, kako bistvena je bila organizi-
rana in praktiéno uresnicena ljubezen do bliznjega za zgodnjo
Cerkev. Julijan je kot Sestletni otrok dozivel, da je cesarska
straza umorila njegovega oceta, brata in druge sorodnike. To
brutalnost je — po pravici ali po krivici - pripisoval cesarju
Konstancu, ki se je imel za velikega kristjana. S tem je bila
krs¢anska vera zanj enkrat za vselej diskreditirana. Kot cesar
se je Julijan odlo¢il vinovi¢ vzpostaviti poganstvo, staro rimsko
religijo, hkrati pa jo reformirati, da bi tako zares postala nosil-
na moc cesarstva. Pri tem se je mo¢no navdihoval pri krS¢an-
stvu. Ustanovil je hierarhijo metropolitov in duhovnikov. Duhov-
niki so bili dolzni gojiti ljubezen do Boga in do bliznjega. V
enem svojih pisem'® je zapisal, da je edino, kar pri kr§¢anstvu
nanj napravlja vtis, karitativna dejavnost Cerkve. Tako je bila

5 Prim. Sv. Ambroz, De officiis ministrorum, II, 28, 140: PL 16,141.
6 Prim. Epistola 83; J. Bidez, L’ Empereur Julien, Oeuvres complétes,
Paris 1960 (2. izd.) 5.1, 2a, str. 145.
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za njegovo novo poganstvo odloé¢ilna tocka, da cerkvenemu
sistemu ljubezni postavi ob stran podobno dejavnost svoje
religije. »Galilejcic, tako je dejal, so si po tej poti pridobili svojo
priljubljenost. Treba jih je posnemati in Se prehiteti. Na ta nac¢in
je torej cesar potrdil, da je bila udejanjena ljubezen do bliznjega,
karitas, odloc¢ilno razpoznavno znamenje krs¢anske skupno-
sti, Cerkve.

25. Ob tej tocki povzemimo dve bistveni spoznanji iz nasih
razmisljanij:

a) Bistvo Cerkve se izraza v trojnem narocilu: oznanjevanju
bozje besede (kerigma - martyria), obhajanju zakramentov (let-
turgia), sluzenju ljubezni (diakonia). To so naloge, ki se med
seboj pogojujejo in jih ne smemo loc¢iti druge od druge. Ljubece
sluZenje za Cerkev ni zgolj dejavnost socialnega skrbstva, ki bi
jo mogli prepustiti tudi drugim, marvec¢ spada k njenemu bi-
stvu, je njen bistven izraz, ki se mu Cerkev ne more odpoveda-
ﬁ. 17

b) Cerkev je bozja druzina v svetu. V tej druzini ne sme
nihce trpeti pomanjkanja. Hkrati pa karitas - agape presega
meje Cerkve. Prilika o usmiljenem Samarijanu ostaja merilo,
ukazuje univerzalnost ljubezni, ki se obraca k pomoc¢i potreb-
nim, ki jih »po naklju¢ju« sreéamo (prim. Lk 10,31), kdorkoli Ze
so. Ne glede na to univerzalnost zapovedi ljubezni pa obstaja
tudi specificno cerkveno narocilo, to je narocilo, da v Cerkvi
sami ne sme noben ¢lan trpeti pomanjkanja. V tem smislu
veljajo besede Pisma Galacanom: »Dokler torej Se utegnemo,
delajmo dobro, vsem, Se posebej pa bratom v veri« (6,10).

Pravic¢nost in l[jubezen
26. Zoper Kkaritativno dejavnost Cerkve se od 19. stoletja

slisi ugovor, ki ga je nato izrecno razvila predvsem marksistic-
na miselnost. Ubogi, je re¢eno, ne potrebujejo dejanj ljubezni,

7 Prim. Kongregacija za Skofe, Direttorio per il ministero pastorale dei
Vescovi Apostolorum Successores (2004), 194, Citta del Vaticano 2004
(2.izdaja), 205-206.
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marvec¢ pravicnost. Dejanja ljubezni, to je miloS¢ine, so v res-
nici nacin in oblika, kako se posedujoci (bogati) izognejo vzpo-
staviti praviénost, pomirijo svojo vest, okrepijo svoj polozaj ter
ogoljufajo uboge za njihove pravice. Namesto da bi s posamez-
nimi dejanji ljubezni ohranjali obstojece razmere, je treba
ustvariti pravi¢ni red, v katerem bodo vsi prejemali njim lastni
delez gmotnih dobrin. Tako ne bodo ve¢ potrebovali dejanj lju-
bezni. Priznati je treba, da je v takSnem argumentiranju mar-
sikaj pravilno, a veliko tudi napac¢no. Pravilno je, da mora biti
osnovno nacelo drzave vzpostavitev pravi¢nosti, da je cilj pra-
vi¢ne druzbene ureditve to, da ob upostevanju nacela subsi-
diarnosti vsakomur zagotavlja njegov delez pri skupnih dobri-
nah. To je vedno poudarjal krS¢anski pogled na drZavo in
druzbeni nauk Cerkve. Vprasanje pravi¢nega reda skupnosti
je gledano z zgodovinskega vidika preSlo v nov polozaj z na-
stajanjem industrijske druzbe v 19. stoletju. Nastanek moder-
ne industrije je odpravil stare druzbene strukture in z mnozico
mezdnih delavcev sprozil korenito spremembo v zgradbi druzbe,
odnos med kapitalom in delom pa je postal v tej druzbi odlo¢il-
no vprasanje, ki ga v tej obliki dotlej ni bilo. Proizvodne struk-
ture in kapital so zdaj postale nova mo¢, ki je — poloZena v roke
molostevilnih - vodila k brezpravnosti delavskih mnozic in zoper
to brezpravnost je bilo treba vstati.

27. Priznati je treba, da so zastopniki Cerkve Sele polagoma
dojemali, da se vpraSanje pravi¢ne ureditve druzbe postavlja
na nov nacin. Ni manjkalo pionirjev za ta prizadevanja. Eden
izmed njih je bil na primer Skof Ketteler iz Mainza (+1877).
Kot odgovor na konkretne stiske so nastajali krozki, zdruzenja,
zveze, povezave in predvsem nove redovniSke skupnosti, ki so
v 19. stoletju prevzele boj zoper revs¢ino, bolezen in slabe raz-
mere na podrocju vzgoje. Cerkveno uciteljstvo je leta 1891 po-
seglo z okroznico O novih stvareh (Rerum novarumy), ki jo je
objavil papez Leon XIII. Leta 1931 ji je sledila okroznica Pija
XL Ob Sstiridesetletnici (Quadragesimo anno). Blazeni papeZ
Janez XXIII je leta 1961 objavil okroznico Mati in Uciteljica
(Mater et Magistra), medtem ko se je Pavel VI. v okroZnici Za
razvogj narodov (Populorum progressio,1967) in v apostolskem
pismu Ob osemdesetletnici (Octogesima adveniens,1971) z vztraj-
nostjo soocal s socialnim vprasanjem, ki se je tedaj moc¢no
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zaostrilo zlasti v Latinski Ameriki. Moj veliki predhodnik Ja-
nez Pavel II. nam je zapustil trilogijo socialnih okroznic: O ¢lo-
veskem delu (Laborem exercens,1981), O skrbi za socialno vpra-
Sanje (Sollicitudo rei socialis, 1987) in kon¢no Ob stoletnici (Cen-
tesimus annus,1991). V soocanju z vsakokrat novimi razmera-
mi in tezavami se je oblikoval druzbeni nauk Cerkve (tudi ka-
toliski druzbeni nauk), ki je v povzetku predstavljen v Kompen-
diju druzbenega naulka Cerlkwve. Tega je leta 2004 pripravil Pa-
peski svet Pravicnost in mir (Iustitia et pax). Marksizem je pred-
stavil svetovno revolucijo in njeno pripravo kot vesoljno zdra-
vilo za druZbeno problematiko: z revolucijo in z njo povezanim
podruzbljanjem proizvodnih sredstev naj bi - tako ta nauk -
enostavno vse postalo drugacno in boljSe. Te sanje se niso ure-
snicile. V tezavnih polozajih, v katerih smo danes tudi zaradi
globalizacije gospodarstva, je druzbeni nauk Cerkve postal te-
meljni kazipot, ki ponuja orientacije tudi zunaj meja same Cer-
kve. Spri¢o napredujo¢ega razvoja se je treba ob teh orienta-
cijah skupno spopadati v dialogu z vsemi tistimi, ki odgovorno
delajo za ¢loveka in svet.

28. Da bi zdaj razmerje med nujnim prizadevanjem za pra-
vicnost in sluzenjem ljubezni natanéneje pojasnili, moramo
upostevati dve osnovni dejanski staniji:

a) Pravi¢na ureditev druzbe in drzave je osrednja naloga
politike. Drzava, ki si ne bi prizadevala za pravi¢nost, bi bila
velika roparska tolpa, kakor je dejal sv. Avgustin: »Ce zanemari-
mo pravicnost, kaj so kraljestva, ¢e ne velika razbojniska jama?«
(Remota itaque iustitia quid sunt regna nisi magna latroci-
nia?’® K osnovni podobi kr§¢anstva spada razlikovanje med
tem, kar je cesarjevega in tem, kar je bozjega (prim. Mt 22,21),
kar pomeni razlo¢ek med drzavo in Cerkvijo ali kakor pravi 2.
vatikanski koncil: avtonomija svetnih dejavnosti.'” Drzava ne
sme predpisovati religije, vendar mora zagotavljati njeno svo-
bodo in mir med tistimi, ki izpovedujejo razlicna verska pre-
pricanja. Cerkev kot druzbeni izraz kr§¢anske vere pa ima s
svoje strani neodvisnost in iz vere zZivi svojo obc¢estveno

'8 Prim. Sv. Avgustin, De Civitate Dei, IV, 4; CCL 47, 102.
19 Prim. Pastoralna konstitucija Cerlkev v sedanjem svetu, 36.
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zivljenje, ki ga mora drzava spostovati. Obe obmocji sta razli¢-
ni, vendar sta vedno naravnani drugo na drugo.

Pravi¢nost je cilj in zato tudi notranje merilo sleherne poli-
tike. Politika je ve¢ kakor tehnika oblikovanja javne ureditve:
njen izvor in cilj je ravno pravic¢nost, ta pa je eticne narave.
Tako drzava prakti¢no nikdar ne sme zavrniti vprasanja: kako
je treba pravi¢énost tukaj in zdaj uresnicevati? To vprasanje
predpostavlja drugo, Se bolj temeljno vprasanje: kaj je pravic-
nost? Gre za vprasanje prakticnega razuma; da bi mogel razum
pravilno delovati, si je treba vedno znova prizadevati za njego-
vo ociS¢enje, kajti z njegovo eti¢no zaslepitvijo in prevlado inte-
resov ter oblasti, ki ga oslepita, pridemo v nevarnost, ki je ni
mogoce nikdar povsem odstraniti.

Na tej tocki se dotikata politika in vera. Vera ima gotovo
svojo specifiéno naravo - sre¢anje z zZivim Bogom. To srec¢anje
nam odpira nova obzorja dale¢ onkraj razumu lastnega ob-
moc¢ja. Hkrati je vera tudi o¢iS¢ujoca mo¢ za razum sam. Iz
bozje perspektive vera osvobaja razum njegove zaslepljenosti
in mu zato pomaga, da je to, kar je. Vera omogo¢a razumu, da
bolje opravlja svoje lastno delo in bolje vidi to, kar mu je la-
stno. Prav tukaj je treba dati prostor druzbenemu nauku Ce-
rkve, ki noc¢e Cerkvi zagotoviti oblasti nad drzavo, tudi noce
vsiljevati pogledov in nacinov ravnanja, ki spadajo k veri, ti-
stim, ki nimajo iste vere. Druzbeni nauk Cerkve Zeli preprosto
prispevati k o¢iS¢enju razuma in pomagati, da moremo to, kar
je pravilno, tu in sedaj spoznati in nato tudi uresniciti.

Druzbeni nauk Cerkve izhaja s staliS¢a razuma in narav-
nega prava, to je iz tega, kar je v skladu s splo$no ¢lovesko nara-
vo. Obenem se zaveda, da ni naloga Cerkve, naj sama politi¢no
uveljavi ta nauk; zeli pa sluziti oblikovanju vesti na podro¢ju
politike in prispevati k temu, da raste spoznanje za prave zahte-
ve pravi¢nosti in hkrati tudi pripravljenost delovati v skladu z
njimi, tudi ¢e to nasprotuje obstoje¢im osebnim interesom. To
pa pomeni: graditev pravi¢ne druzbene in drzavne ureditve, po
kateri vsakemu pripada svoje, je osnovna naloga, ki si jo mora
zastaviti vsaka generacija znova. Ker gre za politicno nalogo,
to ne more biti neposredna nalogaCerkve. Ker pa je to hkrati
temeljna ¢lovekova naloga, je Cerkev dolzna na svoj nacin z
oc¢iS¢enjem razuma in z eti¢no vzgojo prispevati, da bo zahteve
pravi¢nosti mogoce uvideti in jih politiéno uveljaviti.
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Cerkev ne more in ne sme prevzeti politicnega boja, da bi
uresnicila kar najbolj pravi¢no druzbo. Ne more in ne sme se
postaviti na mesto drzave. Toda v boju za pravicnost tudi ne
more in ne sme stati ob strani. Z argumentacijo mora vstopati
v spopad razuma, prebujati mora duhovne mo¢i, brez katerih
se pravi¢nost, ki vedno terja tudi odpovedi, ne more uveljaviti
in uspevati. Uveljavitev pravi¢ne druzbe ni naloga Cerkve, pa¢
pa jo mora ustvariti politika. Toda prizadevanje za pravi¢nost
z odpiranjem spoznanja in volje za uveljavitev dobrega se Cer-
kve kar najgloblje dotika.

b) Ljubezen - karitas - bo vedno potrebna, tudi v najbolj
pravi¢ni druzbi. Nobene pravi¢ne drZzavne ureditve ni, ki bi
mogla napraviti odveéno sluzenje ljubezni. Kdor hoc¢e odpravi-
ti Jjubezen, je na tem, da zanemari ¢loveka kot ¢loveka. Vedno
bo obstajalo trpljenje, ki potrebuje tolazbo in pomoc¢. Vedno
bo obstajala osamljenost. Vedno bodo tudi primeri gmotnega
pomanjkanja, v katerih je potrebna pomo¢ v smislu dejavne
ljubezni do bliznjega.?° Drzava, ki hoce za vse poskrbeti in si
vse prilas¢a, postane kon¢no birokratska ustanova, ki ne more
dati bistvenega, kar potrebuje trpeci clovek, to je vsak ¢lovek:
ljubeco osebno pozornost. Ne potrebujemo drzave, ki vse ureja
in obvladuje, marvec potrebujemo drzavo, ki v skladu z nace-
lom subsidiarnosti velikodusno priznava in podpira pobude,
ki vznikajo iz razli¢nih druzbenih mod¢i in povezujejo sponta-
nost z blizino do pomoci potrebnih ljudi. Cerkev je takSna Ziva
mog¢; v njej zivi dinamika ljubezni, ki jo ogreva Kristusov Duh,
ki ljudem ne prinasa le gmotne pomo¢i, ampak tudi dusno
okrepcilo in zdravilo, ki je pogosteje Se bolj potrebno kakor
gmotna podpora. Trditev, da bi pravi¢ne strukture napravile
karitativno dejavnost odvecno, dejansko izraza materialistic-
no podobo o ¢loveku: to je predsodek, da ¢lovek Zivi »samo od
kruha« (Mt 4,4; prim. 5 Mz 8,3), je prepricanje, ki ¢loveka ponizuje
in prezira ravno tisto, kar je specifi¢no ¢lovesko.

29. Tako moremo zdaj bliZe dolociti razmerje med prizade-
vanjem za pravi¢no ureditev druzbe in drzave z ene strani z

20 Prim. Kongregacija za §kofe, Direttorio per il ministero pastorale dei
Vescovi Apostolorum Successores, 197.
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obcestveno urejenim delovanjem ljubezni z druge strani v
zivljenju Cerkve. Pokazalo se je, da izgradnja pravi¢nih struk-
tur ni neposredna naloga Cerkve, marvec¢ pripada obmodéju
politike, to je obmoc¢ju samoodgovornega razuma. Cerkev ima
pri tem posredno nalogo toliko, kolikor mora prispevati k
ocis¢enju razuma in k prebuditvi nravnih mo¢i, brez katerih
praviénih struktur ni mogoce niti zgraditi niti ne morejo biti
trajno uc¢inkovite.

Neposredna naloga delovati za pravi¢ni druzbeni red je na-
sprotno lastna vernim laikom. Kot drzavljani so poklicani, da
se osebno udelezujejo javnega Zivljenja. Zato se ne smejo odreci
temu, da se vkljucijo »v raznovrstne in razlicne pobude na go-
spodarski, druzbeni, zakonodajni, upravni in kulturni ravni, ki
sluzijo organskemu in institucionalnemu pospesevanju skup-
nega blagra«?' Naloga vernih laikov je torej, da na pravilen
nacin oblikujejo druzbeno Zivljenje s tem, da upoStevajo njego-
ve zakonite pristojnosti in sodelujejo z drugimi drzavljani v
skladu s svojimi vsakokratnimi pristojnostmi in z lastno odgo-
vornostjo.?? Tudi ¢e specificnih izraznih oblik cerkvene karita-
tivne dejavnosti nikdar ne smemo izravnavati z dejavnostjo
drzave, vendarle ostaja nesporno, da mora ljubezen preZemati
celotno zivljenje vernih laikov in torej oblikuje tudi njihovo
politiéno delovanje v smislu »druzbene ljubezni«.??

Karitativne organizacije Cerkve predstavljajo nasproti temu
svojsko delo (opus proprium), njej najbolj lastno nalogo, v kate-
ri se kot delujoca ustanova ne postavi ob stran, marvec¢ sama
deluje kot neposredno odgovorni subjekt in dela to, kar ustre-
za njenemu bistvu. Cerkev nikoli ne more biti razreSena oprav-
Jjanja karitativne dejavnosti kot ob¢estveno urejene dejavnosti
vernikov. Z druge strani pa tudi nikoli ne bo taksnega polozaja,
v katerem ne bi potrebovali prakti¢ne ljubezni do bliznjega
vsakega posameznega kristjana, ker ¢lovek tudi onkraj pravic-
nosti vedno potrebuje in bo potreboval ljubezen.

2! Janez Pavel 1., Apostolska spodbuda o krscanskih laikih, Cerkveni
dokumenti 41, Ljubljana 1989, 42.

22 Prim. Kongregacija za katoli§ko vero, Nota dottrinale circa alcune que-
stioni riguardantil’ impegno e il comportamento dei cattolici nella vita
politica (2002), v: L' Osservatore Romano, 17. januarja 2003, str. 6.

28 Katekizem katoliske Cerlwve, Ljubljana 1993, 1939.
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Raznovrstne strukture ljubecega sluzenja v danasnjem
druzbenem okolju

30. Preden poskusim opredeliti specifi¢no podobo cerkve-
nih dejavnosti v sluZenju ¢loveku, bi se zdaj rad ozrl na splo-
Sni polozaj glede prizadevanja za pravi¢nost in lJjubezen v da-
nasnjem svetu.

a) Druzbena obcila so pripomogla, da danes nas planet po-
staja manjsi s tem, ko so med seboj moc¢no zblizala najrazlic-
nejse ljudi in kulture. Ceprav to »sobivanje« priloznostno vodi
do nesporazumov in napetosti, vendarle predstavlja dejstvo,
da zdaj veliko bolj neposredno dozivljamo stiske ljudi, pred-
vsem klic k udelezenosti pri njihovem poloZaju in pri njihovih
tezavah. Vsak dan nam postaja jasno, koliko je na svetu trplje-
nja zaradi mnogovrstnega gmotnega in tudi duhovnega po-
manjkanja, in to kljub velikemu napredku na znanstvenem in
tehniénem podrocju. Zato nas ¢as zahteva novo pripravljenost
pomagati trpecemu, ki nas potrebuje. Drugi vatikanski koncil
je to poudaril z zelo jasnimi besedami: »Ta prizadevanja in ta
karitativna dela so v sedanjem ¢asu z bolj razvitimi in hitrejsi-
mi druzbenimi ob¢ili, ko skoraj ni ve¢ razdalje med ljudmi ...
postala veliko bolj nujna in splo$na.«**

Z druge strani - in to je izzivajo¢ in hkrati spodbuden vidik
globalizacije - so nam danes na voljo mnoga sredstva, da lahko
ponudimo trpec¢im bratom in sestram humanitarno pomo¢,
ne nazadnje sodobni sistemi za razdeljevanje hrane in obleke
kakor tudi za zagotavljanje moZnosti za sprejem in nastanitev.
Tako skrb za bliznjega premaguje meje nacionalnih skupnosti
in stremi za tem, da razSiri svoja obzorja na ves svet. Po pravi-
cije 2. vatikanski koncil poudaril: \Med znamenji naSega ¢asa
je vredno omeniti tisto narasc¢ajoc¢e in nepremagljivo teZenje
po vzajemnosti vseh narodov.«*® Drzavne ustanove in huma-
nitarna zdruZenja podpirajo takSne pobude, nekatere s podpo-
rami ali davénimi olajSavami, druge s tem, da dajejo na voljo
znatna denarna sredstva. Na ta nacin solidarnost, ki jo izraza
¢loveska skupnost, ob¢utno prekasa solidarnost posameznikov.

24 Odlok o laiskem apostolatu, 8.
25 Prav tam, 14.
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b) V tem poloZaju so nastale in zrasle Stevilne oblike sode-
lovanja med drzavnimi in cerkvenimi ustanovami, ki so se izka-
zale kot rodovitne. Cerkvene ustanove morajo s preglednostjo
(transparentnostjo) svojega delovanja in zvestim izpol-
njevanjem svojih nalog izpri¢evati ljubezen ter tako tudi civil-
ne ustanove prezeti s krséanskim duhom in pospesevati vzajem-
no usklajevanje, ki bo nedvomno koristno za u¢inkovitost ka-
ritativnega sluzenja.?® Prav tako so se ob tem oblikovale raz-
novrstne organizacije s karitativnimi in ¢lovekoljubnimi (filan-
tropi¢nimi) cilji, ki se zavzemajo za to, da sprico obstojecih
politicnih in druzbenih problemov dosegajo zadovoljive resi-
tve pod humanitarnim vidikom. Pomemben pojav naSega ¢asa
je nastajanje in razsirjanje razli¢nih oblik prostovoljstva (vo-
lonterstva), ki prevzemajo mnogovrstne oblike sluzenja.?’
Vsem, ki na kakrsen koli na¢in opravljajo te dejavnosti, bi rad
izrekel posebno besedo priznanja in hvaleznosti. Taksno raz-
Sirjeno zavzemanje je za mlade Sola za Zivljenje, ki vzgaja k
solidarnosti in pripravljenosti, da dajo ne le nekaj, ampak sami
sebe. Anti-kulturi smrti, ki se na primer izraza v uZivanju dro-
ge, s tem stopa nasproti ljubezen, ki ne iS¢e sebe, marvec se
izkazuje kot kultura Zivljenja ravno v pripravljenosti izgubiti
samega sebe za druge (prim. Lk 17,33 in paralele).

Tudi v katoliski Cerkvi in v drugih Cerkvah in cerkvenih
skupnostih so nastale nove oblike karitativnega delovanja, stare
pa so se obnovile Z novo moc¢jo. V teh oblikah pogosto uspeva
posrecena povezava med evangelizacijo in dejanji ljubezni. Na
tem mestu bi rad izrecno podkrepil, kar je zapisal moj veliki
predhodnik Janez Pavel II. v okroznici O skrbi za socialno vpra-
Sanje (Sollicitudo rei socialis).?® 'V njej je izrazil pripravljenost
katoliSke Cerkve za sodelovanje s karitativnimi organizacija-
mi teh Cerkva in cerkvenih skupnosti, ko vendar vsi delujemo
izistega osnovnega nagiba in imamo pred o¢mi isti cilj: resnic-
ni humanizem, ki v ¢loveku gleda boZjo podobo in mu Zeli po-
magati pri uresnicitvi Zivljenja v skladu s tem dostojanstvom.

26 Prim. Kongregacija za Skofe, Direttorio per il ministero pastorale det
Vescovi Apostolorum Successores, 195.

27 Prim. Janez Pavel II., Apostolska spodbuda o krséanskih laikih, 41.

28 Prim. Janez Pavel I1., Okroznica o skrbi za socialno vprasanje, Cerkve-
ni dokumenti 37, Ljubljana 1988, 32.
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V okroznici Da bi bili vsi eno (Ut unum sint) je nato vnovi¢ po-
udaril, da je za usklajen razvoj sveta potreben skupni glas kri-
stjanov in njihova zavzetost, da »pomagajo uveljaviti spoSto-
vanje pravic in potreb vseh, zlasti ubogih, ponizanih in neza-
varovanih.«<** Na tem mestu bi rad izrazil svoje veselje nad tem,
da je ta Zelja naletela na moc¢an odmev po vsem svetu v Stevil-
nih pobudah.

Posebne oblike cerkvene karitativne dejavnosti

31. Narascanje raznovrstnih organizacij, ki nudijo pomoc¢
¢loveku v njegovih razliénih stiskah, je mogocée navsezadnje
razloziti iz dejstva, da je Stvarnik sam vpisal v ¢lovekovo nara-
vo zapoved (imperativ) ljubezni do bliznjega. To ve¢anje pa je
tudi u€inek navzocnosti krsé¢anstva v svetu, ki ta v zgodovini
pogosto globoko zatemnjeni imperativ vedno znova prebuja in
mu daje uc¢inkovitost. Reformirano poganstvo cesarja Julija-
na Odpadnika je zgoden primer za taksno ué¢inkovito delovanje.
V tem smislu sega moc¢ krséanstva dale¢ onkraj meja krS¢an-
ske vere. Tem bolj pomembno je, da cerkveno karitativno delo-
vanje ohranja ves svoj sijaj in se ne razblini v sploSno podpor-
no organizacijo, v navadno inacico socialnega skrbstva. Kate-
re so torej osnovne (konstitutivne) prvine, ki izoblikujejo bi-
stvo kr§¢anske in cerkvene karitativne dejavnosti?

a) Po zgledu, ki nam ga postavlja pred o¢i prilika o usmi-
ljenem Samarijanu, je krS¢anska karitativha dejavnost najprej
neposreden odgovor na to, kar je treba storiti v neki situaciji:
la¢ne je treba nasicevati, nage oblaciti, bolnike zdraviti, jetnike
obiskovati itd. Karitativne organizacije Cerkve — zacnimo s (Sko-
fijsko, narodno in mednarodno) »Karitas« — morajo storiti, kar
je vnjihovi moci, da bodo na voljo sredstva in predvsem ljudje,
ki prevzamejo takSne naloge. Pri sluZenju trpecim je najprej
potrebna strokovna pristojnost in pristop. Sodelavci morajo
biti tako izobraZeni, da morejo na pravilen nacin storiti to, kar
je potrebno, in nato poskrbeti za nadaljnjo oskrbo. Poklicna

29 Janez Pavel II., Okroznica Da bi bili eno, Cerkveni dokumenti 63, Lju-
bljana 1996, 43.
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pristojnost je prva in osnovna nujnost, vendar sama ne zado-
S¢a. Gre namrec za ljudi, ki potrebujejo veliko ve¢ kakor zgolj
strokovno pravilno oskrbo. Potrebujejo ¢loveski pristop; potre-
bujejo namrec¢ pozornost srca. Za vse, ki so dejavni v karitativ-
nih organizacijah Cerkve, mora biti znac¢ilno, da morajo svoje
delo opraviti ne le strokovno pravilno, marve¢ da k drugemu
pristopijo tako, kakor narekuje srce, tako da ta zacuti boga-
stvo njihove ¢loveSke dobrote. Zato je potrebno, da imajo delavci
na tem podroéju poleg in skupaj s poklicno izobrazbo pred-
vsem »sr¢no omiko«. Treba jim je omogociti tisto srecanje z
Bogom v Kristusu, ki vnjih prebuja ljubezen in jim odpira srce
za bliznjega. Tako ljubezen do bliZznjega zanje ni vec tako reko¢
od zunaj naloZena dolZnost (zapoved), marve¢ izraz njihove
vere, Ki je dejavna v ljubezni (prim. Gal 5,6).

b) Karitativna krs¢anska dejavnost mora biti neodvisna od
politicnih strank in ideologij. Nikakor ni sredstvo ideolosko
naravnane spremembe sveta in ni v sluzbi svetnih strategij,
marvec je tukaj in zdaj ponavzocenje ljubezni, ki jo ¢lovek ve-
dno potrebuje. Novi vek predvsem od 19. stoletja dalje obvla-
dujejo razli¢ne oblike filozofije napredka, katere najradikalnej-
So obliko je predstavljal marksizem. K marksisti¢ni strategiji
spada teorija obubozanja, ki trdi, da je tisti, ki izkazuje karita-
tivno pomoc¢ ¢loveku v nekem krivicnem druzbenem sistemu,
dejansko v sluzbi obstojecega sistema s tem, da ga navidezno,
vsaj do dolocene stopnje, napravlja znosnega. Tako ovira revo-
lucionarni potencial in zaustavlja prodor k boljSemu svetu.
Zaradi tega oporekajo karitativni dejavnosti in jo napadejo kot
tisto, ki zagovarja sedanje stanje (status quo). V resnici je to
filozofija neclovecnosti. Sedaj Zive¢i clovek je Zrtvovan maliku
(molohu) prihodnosti, tiste prihodnosti, katere resni¢ni prihod
ostaja vsaj dvomljiv. V resnici ¢lovec¢nosti sveta ne moremo
pospesevati s tem, da jo za zdaj utiSamo, ko ne ravnhamo na
human nacin. K boljSemu svetu prispevamo le, ¢e zdaj in ne-
posredno delamo dobro z vso zavzetostjo in tam, Kjer je to mo-
goce, neodvisno od strankarskih strategij in programov. Kri-
stjanov program, to je program usmiljenega Samarijana, je
Jezusov program, je »srce, ki vidi«. To srce vidi, kje je potrebna
ljubezen in ravna v skladu s tem. Ce Cerkev opravlja karitativ-
no dejavnost kot obéestveno pobudo, so onkraj spontanosti
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posameznika samoumevno potrebni tudi naértovanje, vhaprej-
Snja skrb in sodelovanje z drugimi podobnimi ustanovami.

¢) Razen tega udejanjena ljubezen do bliZnjega ni sredstvo
za to, kar danes oznacujejo kot prozelitizem. Ljubezen je za-
stonjska; ne uresni¢ujemo je zato, da bi s tem dosegali druge
cilje.*® To pa ne pomeni, da bi karitativno delovanje moralo
tako rekoc¢ pustiti ob strani Kristusa in Boga. Saj gre vendar
vedno za celega ¢loveka. Pogosto je ravno odsotnost Boga naj-
globlji razlog trpljenja. Kdor karitativno deluje vimenu Cerkve,
ne bo nikdar skusal drugemu vsiliti vere Cerkve. Ve, da je lju-
bezen v svoji ¢istosti in zastonjskosti najmoc¢nejSe pricevanje
za Boga, v katerega verujemo, in nas priganja k ljubezni. Kri-
stjan ve, kdaj je ¢as govoriti o Bogu, in kdaj je prav o njem
molcati in preprosto pustiti, da govori ljubezen sama. Ve, da je
Bog ljubezen (prim. 1 Jn 4,8) in postane navzo¢ ravno tedaj,
ko opravljamo edino le ljubezen. In ¢e se vrnemo na poprej
zastavljena vprasanja, ve, da je sramotitev ljubezni sramotitev
Boga in ¢loveka, torej poskus, da bi shajali brez Boga. Zato je
najboljSa obramba Boga in ¢loveka ravno v ljubezni. Naloga
karitativnih organizacij v Cerkvi je to zavest krepiti v njenih
¢lanih, da bodo tako s svojim ravnanjem in s svojim govorje-
njem, s svojim moléanjem in s svojim zgledom verodostojni
Kristusovi pricevalci.

Nosilci karitativnega delovanja Cerkve

32. Koncéno se moramo obrniti Se k pravkar omenjenim
nosilcem karitativhega delovanja Cerkve. V dosedanjih razmis-
ljanjih je postalo jasno, da je dejanski subjekt razliénih kato-
liskih organizacij, ki opravljajo karitativno sluzenje, Cerkev
sama, in sicer na vseh ravneh, zac¢ensi od Zupnij prek delnih
Cerkva (Skofij) vse do vesoljne Cerkve. Zaradi tega je bilo nad-
vse primerno, da je moj spostovani predhodnik papez Pavel VI.
ustanovil Papeski svet Cor unum kot ustanovo Svetega sedeza,
ki je odgovorna za usmerjanje in koordinacijo karitativnih or-

3¢ Prim. Kongregacija za Skofe, Direttorio per il ministero pastorale dei
Vescovi Apostolorum Successores, 196.
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ganizacij in dejavnosti, ki jih pospesuje Sveti sedez. Skofovski
strukturi Cerkve ustreza, da so Skofje kot nasledniki apostolov
v delnih Cerkvah prvi odgovorni za to, da se program Apostol-
skih del (prim. 2,42-44) tudi danes uresnicuje. Cerkev kot bozja
druzina mora biti danes kakor véeraj kraj medsebojne pomoci
in hkrati kraj pripravljenosti sluziti vsem, ki so pomoci potreb-
ni, tudi ¢e ti ne pripadajo Cerkvi. Pri Skofovskem posvecenju so
pred samim dejanjem posvecenja kandidatu postavljena vpra-
Sanja, v katerih so izraZene bistvene prvine njegovega sluZzenja
in so mu predstavljene dolZznosti njegove prihodnje sluzbe. V
tej zvezi tisti, ki naj bo posvecen, izrecno obljubi, »da bo za-
voljo Gospoda do ubogih in brezdomcev in vseh siromakov
dobrotljiv in milosréen«3! Zakonik cerkvenega prava v kano-
nih o Skofovski sluzbi ne obravnava izrecno karitativne dejav-
nosti kot lastnega podroc¢ja Skofovskega delovanja, marvec
govori na splosno o Skofovi dolZznosti, da koordinira razli¢ne
apostolske dejavnosti ob upoStevanju njihovega lastnega
znacaja.®? Nedavno pa je vendar Direlctorij za pastoralno sluzenje
Skofouv podrobneje opredelil dolZnosti glede karitativnega delo-
vanja kot bistvene naloge Cerkve v celoti in $kofa v njegovi
Skofiji konkretneje.®® Poudaril je, da je ljubece sluZenje dejanje
Cerkve kot take in da je prav tako kakor sluzenje besedi in
zakramentom bistvena sestavina njihovega temeljnega poslan-
stva.3*

33. Glede sodelavcey, ki prakticno opravljajo dela ljubezni
do bliznjega v Cerkvi, je bilo bistveno Ze povedano: ne smejo se
ravnati po ideologijah spreminjanja sveta, marve¢ jih mora
usmerjati vera, ki je dejavna po ljubezni (prim. Gal 5,6). Zato
morajo najprej biti ljudje, ki se jih je dotaknila Kristusova lJju-
bezen, ljudje, katerih srce je Kristus osvojil s svojo ljubeznijo
in s tem v njih prebudil ljubezen do bliZznjega. Navdihujoce

8! Prim. Rimski pontifikal, Posvetitve - Posvetitev Skofa, Ljubljana 1979,
43

52 Prim. Zakonik cerkvenega prava, kan. 394; Zalkonik kkanonov vzhodnih
Cerlwa, kan. 2083.

33 Prim. Kongregacija za Skofe, Direttorio per il ministero dei Vescovi Apo-
stolorum Successores, 204-210.

34 Prim. prav tam, 194, 205-206.
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merilo njihovega delovanja naj bodo besede Drugega pisma
Korincanom: »Kristusova ljubezen nas priganja« (5,14). Spo-
znanje, da se je v Kristusu Bog sam za nas podaril vse do smrti
na krizu, nas mora privesti do tega, da ne zivimo vec¢ sebi, mar-
ve¢ njemu in v njem za druge. Kdor ljubi Kristusa, ljubi Cerkev
in hoce, da je vedno bolj izraz in sredstvo njegove ljubezni.
Sodelavec vsake katoliSke karitativne organizacije hoce s Cer-
kvijo in zato tudi s Skofom delati za to, da se bozja ljubezen
razSirja v svetu. S svojo udelezenostjo pri karitativnem delu
Cerkve hoce biti bozja in Kristusova pric¢a in prav zato nese-
bi¢no delati dobro ljudem.

34. Notranja odprtost za katoliSko razseznost Cerkve bo v
sodelavcu pospeSevala tudi pripravljenost, da se bo uglasil z
drugimi organizacijami v sluZenju razli¢cnim oblikam ¢loveskih
potreb. To se mora seveda zgoditi z upostevanjem specificnega
znacaja sluZenja, ki ga Kristus pri¢akuje od svojih u¢encev. V
svoji hvalnici ljubezni nas sv. Pavel uéi, da je ljubezen vedno
vec kakor zgolj akcija: »Ko bi razdal vse svoje imetje in ko bi
zrtvoval svoje telo, da bi zgorel, pa ne bi imel ljubezni, mi ni¢
ne Koristi« (prim. 1 Kor 13). Ta hvalnica mora biti magna carta
slehernega cerkvenega sluzenja; v njej so povzeta vsa razmi-
Sljanja, ki sem jih razvil v tej okroznici o Jjubezni.

Prakti¢na akcija ostaja premalo, ¢e v njej ni obcutena sama
ljubezen do ¢loveka, ki jo hrani srec¢anje s Kristusom. Osebna,
notranja udelezenost pri stiski in trpljenju drugega postane
tako nasa podaritev drugemu: jaz moram drugemu zato, da ga
dar ne poniza, dati ne le nekaj svojega, marvec sebe samega, v
daru moram biti navzoc¢ kot oseba.

35. To pravilno sluZzenje napravlja sodelavca v ljubezni
poniznega. Ne postavlja se v vi§ji polozaj nasproti drugemu,
naj bo njegovo stanje trenutno Se tako bedno. Kristus je zavzel
zadnje mesto na svetu - kriz —, in ravno s to radikalno poniz-
nostjo nas je odresil in nam nenehno pomaga. Kdor pomaga
drugemu, spozna, da ravno tako tudi on sam prejema pomoc¢
in da ni njegova zasluga ali njegova veli¢ina, da more pomaga-
ti. Ta naloga je milost. Kolikor bolj se kdo posveca sluzbi dru-
gemu, toliko bolj bo razumel Kristusovo besedo in si jo usvojil:
»Nekoristni hlapci smo« (Lk 17,10). Spoznava namrec, da ne
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ravna na osnovi lastne veli¢ine in zmogljivosti, marve¢ zato,
ker mu Gospod to naklanja. Marsikdaj mu more ¢ezmernost
stiske in meja njegovega lastnega delovanja postati skusnjava
za malodusnost. A ravno tedaj mu bo v pomo¢ spoznanje, da
je navsezadnje samo orodje v Gospodovih rokah, osvobodil se
bo napuha, da mora sam in iz sebe uresniciti tako potrebno
spreminjanje sveta. V poniZnosti bo storil to, kar mu je mo-
goce, in v poniznosti bo drugo prepustil Gospodu. Bog vlada
svet, ne mi. Mi mu le sluzimo, kolikor moremo, in Bog nam
daje mod¢i za to. S to moé¢jo moramo seveda storiti vse, kar
zmoremo; to je narocilo, ki sluZabnika Jezusa Kristusa tako
reko¢ nenehno drzi v gibanju: »Kristusova ljubezen nas pri-
ganja« (2 Kor 5,14).

36. Izkustvo tako velikih stisk nas more z ene strani poti-
sniti v ideologijo, ki hlini, da zdaj dela to, kar bozje vladanje
sveta po vsem videzu ne dosega, to je univerzalna resitev vseh
problemov. Z druge strani more postati skusnjava za nedelav-
nost, ker se zdi, da se pa¢ ne da ni¢esar doseci. V tej situaciji je
zivi stik s Kristusom odloc¢ilnega pomena, da ostanemo na pravi
poti: da niti ne zapademo v napubh, ki ¢loveka zanicuje in ne
naredi ni¢esar, marve¢ samo rusi, niti se ne prepus¢amo re-
signaciji, ki bi ovirala, da se damo voditi ljubezni in tako sluzimo
cloveku. Molitev kot nacin, da vedno znova dobivamo mo¢ pri
Kristusu, postane tedaj povsem prakti¢éna nujnost. Kdor moli,
ne zapravlja svojega ¢asa, tudi ¢e so razmere zelo nujne in se
zdi, da nas silijo samo k delovanju. PoboZnost ne slabi boja
zoper ubostvo ali celo bede bliznjega. Blazena Terezija iz Kalku-
te je zelo ociten zgled za to, da ¢as, ki ga v molitvi posvetimo
Bogu, dejanskemu delovanju ljubezni do bliznjega ne le ne
Skoduje, ampak je v resnici njegov neizérpni vir. V svojem pi-
smu za postni ¢as 1996 je blazena Terezija iz Kalkute pisala
svojim laiSkim sodelavcem: »Potrebujemo to prisréno poveza-
nost z Bogom v svojem vsakdanjem Zivljenju. In kako jo more-
mo ohranjati? Z molitvijo.«

37. Sprico aktivizma in grozecega sekularizma mnogih v
karitativnem delu zaposlenih kristjanov je ¢as, da vnovic¢ pou-
darimo pomembnost molitve. Kristjan, ki moli, si samoumev-
no ne domislja, da spreminja bozje nacrte ali izboljSuje, kar je
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Bog predvidel. IS¢e marvec¢ srecanje z Ocetom Jezusa Kristusa
in prosi, naj bo s tolazbo njegovega Duha navzoc¢ v njem in
njegovem delovanju. Zaupljivost z osebnim Bogom in preda-
nost njegovi volji preprecujeta, da bi bil ¢lovek zanemarjen in
ga obvarujeta pred tem, da bi postal plen fanati¢nih in terori-
stiénih naukov. Pristna religiozna naravnanost preprecuje, da
bi se ¢lovek povzdigoval kot sodnik nad Bogom ter ga obtozeval,
da dopusca bedo, ne da bi obcutil socutje s svojimi stvarmi.
Kdor pa silasti pravico, da se s sklicevanjem na ¢lovekove inte-
rese bori zoper Boga - na koga naj se zanese, ko se ¢lovesko
ravnanje izkaze kot nemocno?

38. Seveda se more Job pri Bogu pritoZevati nad nepojmlji-
vim in oc¢itno krivicnim trpljenjem, ki obstaja v svetu. Tako
rece v svoji bolecini: »O, da bi vedel, kje ga najdem, da pridem
pred njegov sodni stol! ... Zelel bi zvedeti besede, ki bi mi jih
odgovoril, in zaznati, kaj mi ve povedati. Ali bi se z veliko moc¢jo
z menoj prepiral? ... Zato sem prestrasen pred njegovim
obli¢jem; ¢e na to pomislim, me je groza pred njim. Bog mi je
vzel pogum in Vsemogocni me je prestrasil« (23,3.5-6.15-16).
Pogosto nam ni dano poznati razloga, zakaj Bog zadrzuje svojo
roko, namesto da bi posegel. Sicer pa nam Bog ne prepove-
duje, da ne bi kakor Jezus na krizu vpili: »\Moj Bog, moj Bog,
zakaj si me zapustil?« (Mt 27,46). V molitvenem dialogu naj bi
s tem vpraSanjem vztrajali pred njegovim obli¢jem: »Doklej,
Gospod, Sveti in Resnic¢ni, ne bos sodil?« (Raz 6,10). Sv. Avgu-
stin daje na to nase trpljenje odgovor iz vere: »Ce ga razumes,
tedaj on ni Bog« (»Si comprehendis, non est Deus«).?> Na§ pro-
testnoce izzivati Boga niti mu podtikati zmote, slabosti ali ravno-
dusnosti. Verujocemu je nemogoce misliti, da je Bog nemocen
ali pa »spi« (prim. 1 Kralj 18,27). Nasprotno je res, da je celo
nase vpitje, kakor Jezusovo na krizu, najskrajnejSa in najglo-
blja potrditev nase vere v njegovo najvisje vladarstvo. Kristjani
namrec kljub vsem nepojmljivostim in zmedam svojega okolja
Se naprej verujejo v»dobroto in ¢lovekoljubnost Boga« (Tit 3,4).
Ceprav so kakor vsi drugi ljudje potopljeni v dramati¢no kom-
pleksnost zgodovinskih dogajanj, ostajajo trdni v upanju, da je

35 Sv. Avgustin, Sermo 52, 16; PL 38, 360.
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Bog Oce in nas ljubi, tudi ¢e nam njegov molk ostaja nerazum-
ljiv.

39. Vera, upanje in ljubezen spadajo skupaj. Upanje se prak-
tiéno izraza v kreposti potrpezljivosti, ki tudi v navidezni ne-
uspesnosti ne popusti v dobrem, in v kreposti poniZznosti, ki
sprejema skrivnost Boga in mu zaupa tudi v temini. Vera nam
kaze Boga, ki je dal za nas svojega Sina, in nam tako daje ve-
licastno gotovost, da je resni¢no: Bog je ljubezen! Na ta nacin
spreminja naso nepotrpezljivost in nase dvome v gotovost
upanja, da Bog drzi svet v rokah in da kljub vsej temini zma-
guje, kakor to v svojih pretresljivih podobah kaze naposled
zarece Razodetje. Vera, ki se zaveda bozje ljubezni, ki se je ra-
zodela v prebodenem Jezusovem srcu na krizu, s svoje strani
poraja ljubezen. Ljubezen je lu¢ — naposled edina —, ki vedno
znova osvetljuje temni svet ter nam daje pogum za Zivljenje in
delovanje. Ljubezen je mogoc¢a, in moremo jo udejanjati, ker
smo ustvarjeni po bozji podobi. S to okroznico bi vas rad pova-
bil: Zivite ljubezen in s tem dovolite, da bozja svetloba pride v
svet.
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SKLEP

40. Ozrimo se kon¢no na svetnike, na tiste, ki so ljubezen
uresnicevali na zgleden nacin. Posebno mislimo pri tem na sv.
Martina iz Toursa (+397), na vojaka, ki je pozneje postal me-
nih in Skof: kakor ikona ponazarja nenadomestljivo vrednost
osebnega pricevanja ljubezni. Pred mestnimi vrati Amiensa
podeli Martin polovico svojega plaséa siromaku. Naslednjo no¢
se mu je Jezus sam v sanjah prikazal, odet s tem plasc¢em, da
bi potrdil ve¢no veljavnost evangeljskih besed: »Nag sem bil, in
ste me oblekli ... Karkoli ste storili enemu izmed mojih naj-
manjsih bratov, ste storili meni« (Mt 25,36.40).%¢ A koliko dru-
gih pricevanj ljubezni bi Se mogli navesti iz zgodovine Cerkve!
Poseben izraz najde v upoStevanja vrednem sluZzenju uresnice-
ne ljubezni do bliznjega, ki ga je uresnicevalo celotno menisko
gibanje od svojih zacetkov s svetim opatom Antonom (+356).
V srecanju »iz obli¢ja v obli¢je« z Bogom, Ki je ljubezen, cuti
menih nujno zahtevo, da vse svoje Zivljenje spremeni v sluZenje
- vsluzenje Bogu in sluzenje bliZznjemu. Tako je treba razlaga-
ti velika gostiSca, bolniSnice in siroti$nice, ki so nastale poleg
samostanov. In tako se razlagajo tudi velike pobude za ¢love-
Ski napredek in krsé¢ansko vzgojo, ki so namenjene predvsem
najbolj ubogim; zanje so se najprej zavzemali meniski in be-
raski redovi in nato skozi vso zgodovino Cerkve razlicne mo-
Ske in zenske redovne ustanove. Svetniski liki kakor FranciSek
AsiskKi, Ignacij Lojolski, Janez od Boga, Kamil Lelij, Vincencij
Pavelski, Louise de Marillac, JoZef Cottolengo, Janez Bosko,
Luigi Orione in Terezija iz Kalkute — da imenujem samo neka-
tere - so slavni vzori druzbene karitativne dejavnosti za vse
ljudi dobre volje. Svetniki so resni¢ni nosilci svetlobe v zgodo-
vini, ker so ljudje vere, upanja in ljubezni.

41. Najodlicnejsa med svetniki je Marija, Gospodova mati
in ogledalo vse svetosti. V Lukovem evangeliju jo vidimo v lju-

36 Prim. Sulpicij Sever, Vita Sancti Martini, 3, 1-3; SCh 133, 256-258.
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becem sluzenju sorodnici Elizabeti, pri kateri ostane »nekako
tri mesece« (1,56), da bi ji stala ob strani v konénem obdobju
njene nosecnosti. »Moja dusa povelicuje Gospoda« ("Magnificat
anima mea Dominums), pravi pri tem obisku (Lk 1,46) in s tem
izraza celotni program svojega Zivljenja: ne postavljati sebe v
sredisc¢e, marvec ustvarjati prostor za Boga. Njega srecuje tako
v molitvi kakor tudi v sluZenju bliZnjemu; samo tako svet po-
staja dober. Marija je velika prav zaradi tega, ker noce povelice-
vati sebe, marvec poveli¢uje Boga. PoniZna je: noce biti ni¢ dru-
gega kakor Gospodova sluzabnica (prim. Lk 1,38.48). Marija
ve, da k zveli¢anju sveta prispeva samo s tem, da noce izpol-
njevati svojega nacrta, marvec se povsem daje na voljo bozjemu
delovanju. Marija je Zena upanja; samo zato, ker veruje bozjim
obljubam in pricakuje Izraelovo zvelicanje, more priti angel k
njej in jo poklicati za odloc¢ilno sluzenje pri teh obljubah. Ma-
rija je Zena vere: »Blagor ti, ki si verovala, ji pravi Elizabeta
(prim. Lk 1,45). Magnifikat - nekakSen portret njene duse - je
ves stkan iz niti Svetega pisma, iz niti bozje besede. Tako je
vidno, da je v bozji besedi zares doma. Govori in misli z bozjo
besedo; bozja beseda postane njena beseda, in njena beseda
prihaja od bozje besede. Tako je tudi vidno, da so njene misli v
harmoniji z bozjimi mislimi, da je njeno hotenje v soglasju z
bozjo voljo. Ker je v dno srca preZeta z bozjo besedo, je mogla
postati mati u¢lovecene Besede. Kon¢no: Marija je ljubec¢a Zena.
Kako bi moglo biti drugace? Kot verujoc¢a v veri misli z bozjimi
mislimi, hoce z bozjo voljo, zato more biti ljubec¢a. To slutimo
ob tihih kretnjah, o katerih nam govorijo porocila o Jezuso-
vem otro$tvu iz evangelija. To vidimo v rahlo¢utnosti, s katero
v galilejski Kani zazna stisko Zenina in neveste ter jo zaupa
Jezusu. To vidimo v poniznosti, s katero sprejema zavrnitev v
casu Jezusovega javnega Zivljenja. Saj ve, da mora Sin zdaj
ustanoviti novo druzino in da bo materina ura spet prisla Sele
v trenutku kriZa, Ki je seveda resni¢na Jezusova ura (prim. Jn
2,4; 13,1). Potem, ko so u¢enci pobegnili, je ona stala pod krizem
(prim. Jn 19,25-27); in pozneje, v uri binkosti, se bodo uéenci
zbrali okoli nje v pricakovanju Svetega Duha (prim. Apd 1,14).

42. K zivljenju svetnikov ne spada zgolj njihov zemeljski

Zivljenjepis, marvec¢ njihovo Zivljenje in delovanje iz Boga po
njihovi smrti. V svetnikih postane vidno: kdor gre k Bogu, ne
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gre proc¢ od ljudi, marvec jim je Sele resni¢no blizu. Nikjer tega
ne vidimo bolj kakor pri Mariji. Beseda Krizanega uc¢encu Ja-
nezu in po njem vsem Jezusovim uc¢encem: »Glej, tvoja mati«
(Jn 19,27), bo prek vseh rodov vedno znova resni¢na. Marija je
v resnici postala mati vseh verujo¢ih. K njeni materinski do-
broti kakor k njeni deviski ¢istosti in lepoti prihajajo ljudje vseh
¢asov in vseh koncev sveta v svojih stiskah in svojih upih, v
svojem veselju in trpljenju, v svoji osamljenosti in v obcestvu.
In vedno izkuS$ajo dar njene dobrote, izkuSajo neiz¢rpno ljube-
zen, Ki jo deli iz dna svojega srca. Pricevanja hvaleznosti, ki jih
izkazujejo na vseh celinah in v vseh kulturah, so priznanja
tiste Giste ljubezni, ki ne iS¢ée sebe, ampak hoce le dobro. Ce-
S¢enje vernikov hkrati kaZze nezmotljiv ¢ut za to, kako je tak-
Sna ljubezen mogoca: po najglobljem zdruzZenju z Bogom, po
prezetosti z njim, Ki tistega, ki je pil iz studenca bozje ljubezni,
Bog sam napravi za izvir, »iz katerega bodo tekli studenci zive
vode« (prim. Jn 7,38). Marija, Devica in Mati, nam kaZze, kaj je
ljubezen in kje ima svoj izvor, svojo vedno obnavljajoco moc.
Njej izrocamo Cerkev, njeno poslanstvo v sluZenju ljubezni:

Sveta Marija, Mati Bozja,

ti si svetu podarila resni¢no Lug,
Jezusa, tvojega Sina - Bozjega Sina.
Ti si se povsem

izroc¢ila bozjemu klicu

in si tako postala vir dobrote,

ki iz njega priteka.

Pokazi nam Jezusa.

Vodi nas k njemu.

U¢i nas spoznati ga in ga ljubiti,
da bi tudi mi mogli postati
resnicno ljubeci

in vir Zive vode

sredi Zejnega sveta.

Dano v Rimu, pri sv. Petru, 25. decembra, na slovesni praz-
nik Gospodovega rojstva, leta 2005, v prvem letu mojega

papezevanja.
Papez Benedikt XVI.
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»NAJVECJA PA JE LJUBEZEN« (1 Kor 13,13)

Spremna beseda

Po vzoru svojih predhodnikov je papeZz Benedikt XVI. v
zacetku svojega pontifikkata naslovil na verujoce okroznico s
pomenljivim svetopisemskim naslovom Bog je ljubezen - Deus
caritas est. O casu izida in vsebini okroznice je bilo veliko ugi-
banj. Papezje izbral bozi¢, 25. december 2005, praznik Odrese-
nikovega rojstva in razodetja bozje ljubezni, za dan, ko je
okrozZnico podpisal, javnosti pa je bila predstavljena mesec dni
pozneje na praznik spreobrnjenja apostola Pavla, 25. januarja
2006. Kolikor je znano, je to prva okroznica kakega papeza, ki
obravnava izkljuéno témo ljubezni.

Okroznico so predstavili predsednik PapesSkega sveta Iusti-
tia et pax kardinal Renato Raffaele Martino, prefelkt Kongrega-
cije za verski nauk nadskof William Josepf Levada in predsed-
nik Papeskega sveta Cor unum nadskof Paul Josef Cordes.
Navedba njihovih imen in sluzb daje slutiti Siroko zasnovo in
pomen okroznice, ki se dotika filozofskih, antropoloskih, duhov-
nih, eticnih, druzbenih in teolosko-pastoralnih vidikov ljubezni.
Okroznica je zbudila veliko zanimanje katoliske in druge javno-
sti. Nanjo so se odzvali teologi in verniki, ki v njej vidijo novo
spodbudo za osebno duhovno Zivljenje in pastoralne dejavnosti,
prav tako predstavniki drugih veroizpovedi in druzbosloucti, ki
v njej prepoznavajo pobude za sodelovarje in usmeritev druzbene
prenove. Upamo, da bo s talkcsnim razpoloZenjem tudi prinas ne
samo sprejeta, marvec bo postala izhodisc¢e za osebno in obce-
stveno prenovo vernikov, pa tudi za sodelovanje med cerkveni-
mi in svetnimi ustanovami.

Papez Benedikt XVI. se v svoji pruiokrozZnici dotika vprasanja,
ki je tako za Cerlev in njeno poslanstvo kot za danasnje clove-
Stvo izrednega pomena. Zaveda se, da je mogoce najgloblja ¢love-
kova pricakovanja doseci, nasprotja in krivicne odnose pa pre-
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seci edino z ljubeznijo, ki je boZja in ¢loveska stvarnost. Ljube-
zen je »srediSce krscanske vere«, pa tudi sredisce ¢lovekovih
tezenj, pricakovanj in prizadevanj, ¢eprav clovek tolikokrat s
svojimravnanjem to zanika, s ¢imer zanemarja tudi osebno sreco
in duhovno rast.

Prui del okroznice je antropolosko-filozofskega in teoloskega
znacagja, drugi ima prakti¢ni pomen in obravnava ljubezen (ka-
ritas) v njeni religiozni in druzbeni razseznosti. OkrozZnica je
razmeroma kratka; besedilo je zgoséeno, kar je (bila) Ze doslej
odlika teologa Josepha Ratzingerja. Ceprav od bralca zahteva
pozornost in zmoznost razmisljanja, je njeno sporocilo, na-
vdihnjeno s svetopisemskim sporocilom in osebnim duhovnim
izkustvom, kot odprta knjiga Zivljenja, ki jo bo lahko razumel
vsak clovek.

1. Povezanost antropoloskega in teoloskega sporocila

Izhodisce okroznice je Bog kot neskoncna in popolna ljube-
zen, ki se je na razlicne nacine razodevala in se razodeva c¢lo-
veku v njegovem zemeljskem bivanju. TakSen fenomenolosSki
pristop k obravnavanju vprasanja je bralcu blizu. Tako v pre-
telclosti kot danes so ljudje dajali besedi »ljubezen« razlicne in
celo nasprotujoce si pomene. Danes » svetu, v katerem se z
bozjim imenom véasih povezuje mascéevanje ali celo dolznost
sovrastva in nasilja, je to sporocilo zelo pomembno in ima velik
prakticen pomenc. S temi besedami so nakazana nova nasprotja
v danasnjem svetu, ki se ¢edalje bolj zaostrujejo tudi na po-
droc¢ju velikih kultur in verskih izrocil. Brez ljubezni, ki rodi
razumevanje in sprejemanje drugega in drugacnosti, ne bo
mogoce teh nasprotij preseci, kaj Sele ustvariti tvorno soZitje in
sodelovaryje.

Najgloblja ¢loveska prizadevanja in misli so vedno iskala
odgovor navprasanje, kaqj je ljubezen. Grki so poznali za to stvar-
nost dva izraza: »erose, ki pomeni telesno in vzneseno ¢ustveno
ljubezen, ter »agape«, ki oznacuje njeno duhovno razseznost. V
grski kulturi in v drugih starodavnih kulturah je pogosto pre-
vladoval zgolj eros; v njem so zaznavali celo nelkco obliko ¢lovelko-
ve zdruZzitve z boZanskim (tempeljska prostitucija).
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Starozavezno in novozavezno sporocilo imata drugacen po-
gled na ljubezen. Stvarjenje Adama in Eve, njuna telesnost in
spolnost sta izraz boZjega nacrta o medsebogjnem dopolnjevanju
in poslanstuu (rojevanju). Bog ne okleva primerjati svojega od-
nosa do izvoljenega ljudstva z odnosom med Zeninom in neve-
sto. On, edini in zvesti Bog, je merilo enosti in zvestobe, ki sta
znacilni za resnicno ljubezen, ki je nepreklicna in trajna. Kristu-
sova ljubezen se razodene v njegovem popolnem darovarju c¢lo-
veku, kiv evharistiji doseZe najpopolnejsi izraz. BoZja ljubezen

_je svobodna, zastonjska in zvesta. Cloveku pomaga, da preseze

zgolj eroticno, instinktivno ljubezen, jo preciscuje in nadgrajuje
z agape, to je z ljubeznijo, s katero nas ljubi Bog. Tistemu, ki se
odpre bozji ljubezni, je odprta tudi pot do pristne ljubezni do
bliznjega. Boga sicer ne vidimo in mu ne moremo izkazovati
liubezni tako, kot jo izkazujemo ¢loveku, vendar ga prepoznava-
mo in [jubimo v socloveku. Kdor nesebicno ljubi bliznjega, je na
poti k Bogu, ker je v njem Ze navzoc¢a boZja ljubezen. Ljubezni
do Boga in bliznjega ni mogoce lociti; je ljubezen, ki jo clovek
dozivlja in Zivi celostno. Tako ljudje postajamo drug drugemu
kakor zakramentalno znamenje boZje navzoc¢nosti in povezave z
Bogom.

2. Od ortodoksije do ortopraksije

Drugi del okroznice obravnava druzbeno in osebnostno
razseznost ljubezni, lkakor se mora izrazati v delovanju Cerkuve,
njenih obcestev inv Zivljenju kristjana. Ime, s katerim izraZamo
to razseznost ljubezni, je karitas (caritas). Ta presega zgolj aske-
ticno in eticno drzo posameznika, toliko bolj zgolj zunanjo in
gmotno pomod, kijo dobrodelne ustanove izkazujejo potrebnim.
Zivljenje prvih krscéanskih obéestev pove veliko veé, kot si nava-
dno predstavljamo (prim. Apd 2,42-47). Cerkeuv je od vsega za-
Cetlca razumela svoje poslanstvo kot oznanilo in pricevanje evan-
gelija (martyria), obhajanje bogosluzja (leiturgia) in sluzenje
bliznjemu (diakonia). Te naloge so med sebgj tako tesno poveza-
ne, da druga brez druge ne morejo obstajati, biti pristne in price-
valne.

Glede na sedanji razvoj ¢lovestva, zlasti glede globalizacije
na elkconomslkem, politicnem, kulturnem, informacijskem indru-
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gih podrocjih, dobiva druzbeni nauk Cerkuve vedno pomembnej-
Se mesto in naloge. Njegova naloga je skrb za ¢loveka, njegov
celostni razvgj ter razvoj in prihodnost ¢lovestva. Pravicnost kot
temeljina druzbena kategorija je naloga vsake druzbe in njene
politikke na splosno. Naloga Cerkve pa je, da v duhu evangelija
ocisc¢uje razum in ponuja c¢loveku (clovestvu) eticno vzgaojo. Pri
tem se sklicuje na naravno pravo in spoznanje cloveskega razu-
ma, ki ga tako filozofija kot druzbeni naulk Cerkve razlagata s
pojmi oseba, svoboda, vest, odgovornost, druzba, pravicnost,
skupna blaginja, subsidiarnost ipd. Na tem podrocju so verni
laiki neposredni nosilci dejavnosti in preoblilkkovanja druzbe, ne
pa morda hierarhija. Okroznica jasno razmeji naloge politike in
naloge Cerkuve, ki sta komplementarni in morati tako tudi delo-
vati. Druzba si mora prizadevati za pravicen druzbeni red, ki
presega pobude posameznikov; vprasanjaje treba tudi sistemsko
resiti. Prav talkco mora druzba/drzava pospesevati in priznavati
druge individualne in skupne pobude za lajSanje stisk, revsci-
ne in krivic oziroma njihovo odpravo. Pritem je vera pomemben
dejavnil, ker vernike in dobro mislece ljudi spodbuja k delo-
vanju, razum pa razsvetljuje in navdihuje k pravilnemu delo-
vanju. Vsi pa morajo biti pozorni na pripravljenost mnogih za
prostovoljno, volontersko delo v prid ¢loveka, ki potrebuje gmot-
no ali duhovno pomoc blizZnjega.

Delo v korist bliznjega ni tako preprosto. Zahteva ne samo
dobro voljo, marvec tudi strokovno usposobljenost in zlastiple-
menito srces, to_je odnos spostovanja in ljubezni do blizZnjega.
Dobrodelnost nikoli ne sme postati povod za verski prozelitizem
ali spreobracanje tistih, ki so pomoci potrebni. Drugemu nudi-
mo pomo¢ in izkazujemo ljubezen, ker je deleZen istega clove-
Skega dostojanstva in pravic kot vsak drug c¢lovelk.

Ce naj bo zivljenje in delovanje iz ljubezni pristno, se mora
hraniti z bozjo ljubeznijo. Zato je pri delu in skrbi za bliznjega
nepogresljiva naloga molitev, to je Zivi stikk z Bogom, ki je ljube-
zen. Ta nasa ljubezen navdihuje in jo nenehno preciscuje. Zgle-
di iz zgodovine Cerkve vse do danasnjega dne pric¢ujejo, kalko je
bila pristna poboznost tudi spodbuda za pristno ljubezen ter
nesebicno sluzenje bliznjemu, prav tako paje bilo slednje pot do

spoznanja Boga.
*
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Kakor je za evangelista sv. Janeza znacilno, da je »apostol
ljubeznis, tako je sedanji papez Benedikt XVI. pokazal, da je
»papez ljubezni«. O¢itno je Bog v svoji previdnosti hotel Cerkuvi in
svetu dati papeza, ki bo v globalna nasprotja v ¢lovestvu, med
narodi in kulturami, pa tudi v nasprotja znotraj ¢loveskih skup-
nosti, ustanov in druzine prinasal sporocilo boZje ljubezni kot
vzora za drugacne medcloveske odnose od sedanjih. Na vseh
ravneh - cerkveni in druzbeni, institucionalni in volonterski,
obcestveni in osebnostni - ¢lovestvo potrebuje novih pobud za
uresnicitev svojih prizadevanj in pricakovary pa tudi za ure-
snicitev bozZjega nacrta. Cerlcev in kristjani so Se posebej pokli-
cani biti pricevalci te ljubezni.

Raflko Valenci¢
urednilc

51



KAZALO

Papez BENEDIKT XVI., OkroZnica BOG JE LJUBEZEN ..5

UVOD ..ttt ssssssssssssssssssssssssssssssssssssssssessens 5
Prvi del:

EDINOST LJUBEZNI V STVARJENJU

IN V ZGODOVINI ODRESENUA .....cccooerummerimeremmeessssessssssecesns 7
JeZIKOVINT PIrODIEIM .....ccuviicncriieceiirecneretrecacieeeeeneseeeeseseeeeens 7
Eros in »agape« — razlika in enotnost .........cceeveccccencn. 7
Novost sVetopiSEMSKE VETE ........ccoceeuerreeeccurereecnerrencccreennecnenns 13
Jezus Kristus — uclovecena bozja ljubezen................ccucuuee. 16
Ljubezen do Boga in do bliZnjega .........ccincncinincincnciinnns 19
Drugi del:

KARITAS - DEJAVNA LJUBEZEN CERKVE

KOT »OBCESTVA LIJUBEZNIK .....oovereeeeeeeeeresrereesaeesessessessessanses 23
Dejavna ljubezen Cerkve kot izraz troedine ljubezni .......... 24
Dejavna Jjubezen kot naro¢ilo Cerkve .........iinincicnnns 24
Praviénost in [JubezZen ... 27
Raznovrstne strukture ljubecega sluzenja

v danasnjem druzbenem oKOlU........icicnicinincinincinnes 33
Specifiéni profil cerkvene karitativne dejavnosti.................... 35
Nosilci karitativnega delovanja Cerkve ..........vicivincunennn 37
SKLEP ....ootiiirienecneenseessaessssessssesessesssstsesstsssssssssssssstssssessssessssesess 43
Rafko Valenci¢, Najve¢ja pa je jubezen ...........cccccercrcncneee 47
KAZAl0 ..t 52

52



© 0N s N -

Zbirka CERKVENI DOKUMENTI

Papeski govori v Mehiki. Poslanica $kofov iz Pueble (1979)
Janez Pavel II., Okroznica Clovekov Odresenik (1979)
Papez Janez Pavel II., Na Poljskem (1979)

Veselje in veli¢ina zivljenja (1980)

Janez Pavel II., Apostolska spodbuda o katehezi (1980)
Janez Pavel II., Na Irskem in v ZDA (1980)

Janez Pavel II., Afriski govori (1980)

Janez Pavel II., Govor v UNESCO (1980)

Janez Pavel II., Sveti Benedikt (1981)

Janez Pavel II., Okroznica o bozjem usmiljenju (1981)
Janez Pavel II., V ZR Nemc¢iji (1981)

. Janez Pavel II., Na daljnem Vzhodu (1981)

Janez Pavel II., Okroznica o ¢loveskem delu (1981)
Mednarodno leto prizadetih (1982)

Redovniki v Cerkvi (1982)

Janez Pavel II., Apostolsko pismo o druzini (1982)
Janez Pavel II., Sveto leto odreSenja (1983)
Duhovni poklici (1983)

Nemski in francoski §kofje o miru (1984)

. Janez Pavel II., V Avstriji (1984)

Janez Pavel II., Apostolsko pismo o odreSenjskem trpljenju (1984)
Smernice za vzgojo ¢loveske ljubezni (1984)

. Janez Pavel II., Apostolska spodbuda o redovnistvu (1984)

Navodilo o teologiji osvoboditve (1984)

. Janez Pavel II., Apostolska spodbuda o pokori in spravi (1985)
. Janez Pavel II., Apostolsko pismo vsem mladim sveta (1985)

Janez Pavel II., Okroznica apostola Slovanov (1985)
Dostojanstvo ¢loveka, Bioetika (1985)

. VI simpozij evropskih Skofov (1986)

Skofovska sinoda: 20 let koncila (1986)
Navodila o krs¢anski svobodi in osvoboditvi (1986)

. Janez Pavel II., Okroznica o Svetem Duhu (1986)

Kristoloska vprasanja (1987)

. Janez Pavel II.,, Okroznica o Odresenikovi Materi (1987)

Eklezioloska vprasanja (1987)
Navodilo o daru zivljenja (1987)
Janez Pavel II., Okroznica o skrbi za socialno vprasanje (1988)

. Tiso¢ let krS¢anstva v Rusiji (1988)
. Veselo oznanilo evangelija in vzgoja v veri (1989)
. Janez Pavel II., Apostolsko pismo o dostojanstvu Zene (1989)

Janez Pavel II., Apostolska spodbuda o krs¢anskih laikih (1989)
Mir v pravi¢nosti (1989)

Skofje ZDA - Papeski svet: AIDS (1990)

O meditaciji: Studij cerkvenih ocetov (1990)

. Janez Pavel II., Okroznica Ob stoletnici (1991)
. Janez Pavel II., Okroznica OdreSenikovo poslanstvo (1991)

MSK: Kateheza odraslih v kr§¢anski skupnosti (1991)

53



Janez Pavel II., Apostolska spodbuda Dal vam bom pastirjev (1992)
Skofovska sinoda o Evropi: Katoli¢ani v Evropi (1992)

Papeski svet za druzbeno obveScanje: Na pragu novih ¢asov (1992)
Mednarodna teoloska komisija: EshatoloSka vprasanja (1993)

. Janez Pavel II., OkroZnica Sijaj resnice (1994)

Ekumenski pravilnik (1994)

. Janez Pavel II., Pismo druzinam (1994)

Carlo Maria Martini, Cerkev in javna glasila (1994)
Direktorij za sluzbo in Zivljenje duhovnikov (1994)
Bratsko zivljenje v skupnosti (1994)

. Janez Pavel II., Apostolsko pismo V zarji tretjega tisocetlja (1995)

Cerkev in kultura (1995)

. Janez Pavel II., Okroznica Evangelij Zivljenja (1995)

Komisija Praviénost in mir pri SSK, Izjave (1995)
Mednarodno leto zZensk (1996)

. Janez Pavel II., Okroznica Da bi bili eno (1996)
. Janez Pavel II., Govori v Sloveniji (1996)
. Janez Pavel II., Posinodalna apost. spodbuda Posveceno zivljenje (1996)

Papeski svet za druzino, Cloveska spolnost — resnica in pomen (1996)
Janez Pavel II., Govor na 50. generalni skupsSc¢ini OZN (1996)

. Janez Pavel II., Apostolsko pismo Lu¢ z Vzhoda (1996)

Papeski odbor za medn. evhar. kongrese: Evharistija in svoboda (1997)

. Janez Pavel II, Papeski svet za druzino, Zakrament sprave (1997)

Papeski svet za druzino, Priprava na zakon (1997)

Papeski svet za druzbeno obveséanje, Etika oglasevanja (1997)
CEI, Direktorij druzinske pastorale za Cerkev v Italiji (1997)
Navodilo o sodelovanju laikov pri sluzbi duhovnikov (1998)
Splosni pravilnik za katehezo (1998)

Novi duhovni poklici za novo Evropo (1998)

Spominjamo se: Premisljevanje o holokavstu (1998)

. Janez Pavel II., Apostolsko pismo Gospodov dan (1998)

Janez Pavel II., Skrivnost uclovecenja (1999)

Janez Pavel II., OkroZnica Vera in razum (1999)

CEI Nacrtovanje novih cerkva in Preureditev cerkva (1999)

Janez Pavel II., Pismo umetnikom (1999)

Papeski svet za laike, Dostojanstvo starejsih ljudi (1999)

Janez Pavel II., Pismo starej$im (1999)

Papeski svet za kulturo, Za pastoralo kulture (2000)

Kongregacija za duhovséino, Duhovnik za tretje tisocletje (2000)
Papeska biliéna komisija, Interpretacija Svetega pisma v Cerkvi (2000)
Papeski svet za past. zdravstvenih delavcev, Listina zdravstvenih delavcev
(2000)

Papeski svet za druzbeno obveSéanje, Etika v druzbenem obvescanju (2000)
Izjava socialne komisije francoskih Skofov, Rehabilitirati politiko (2001)
Janez Pavel II., Apostolsko pismo Ob zac¢etku novega tisocletja (2001)
Kongregacija za nauk vere, Navodilo o molitvi za ozdravljenje (2001)
Papeski svet za druZino, Zakon, druzina in zunajzakonske skupnosti
(2001)



100.

101.
102.

103.
104.
105.

106

108.

109.

110.

111.
112.

. Kongregacija za bogosluzje, Splosna ureditev rimskega misala (2002)

. CEI, Kako oznanjati evangelij v svetu, ki se spreminja (2002)

. Papeski svet za druzbeno obvescanje, Cerkev in internet (2002)

. Papeska komisija za kulturne dobrine, Cerkev in kulturne dobrine (2002)
. Janez Pavel II., Apostolsko pismo RoZni venec Device Marije (2002)

. Kongregacija za duhovs¢ino, Duhovnik, pastir in voditelj Zupnijskega

obcestva (2002)

Kongregacija za ustanove posvecenega zivljenja, Znova zaceti pri Kristusu
(2003)

Janez Pavel II., Okroznica Cerkev iz evharistije (2003)

Kongregacija za bogosluZje in za zakramente, Direktorij za ljudske
poboznosti in bogosluzje (2003)

Janez Pavel II., Posinodalna apostolska spodbuda Cerkev v Evropi (2003)
Papeski svet za kulturo, Jezus Kristus prinasalec Zive vode (2003)
Papeski svet za pastoralo zdravja, Cerkev, mamila in odvisnost (2004)

. Kongregacija za katolisko vzgojo, Stalni diakoni (2004)
107.

Kongregacija za verski nauk, Pismo o sodelovanju moskih in Zensk
(2004)

Kongregacija za bogosluzje, Navodilo o zakramentu odresSenja (2004)
Papeski svet za pastoralo migrantov in potujo¢ih, Navodilo Kristusova
ljubezen do migrantov (2005)

Papeska bibli¢éna komisija, Judovsko ljudstvo in njegovi sveti Spisi v
krscanskem Svetem pismu (2005)

Papez Benedikt XVI., Homilije in govori (2005)

Papez Benedikt XVI., Okroznica Bog je ljubezen (2006)

55






112

DRUZINA

9ll7896121226060

1200 si
5,01 eur




